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(क) 
: नम्न निवेदन 

प्रातः स्मरणीय पूज्य गुरुदेव स्यायाभोनिधि जैनाचार्य श्री 
१००८ भ्री विजयानन्द सूरीश्वर प्रसिद्ध नाम आत्माराम जी 
: महाराज की गुजरात देश की बड़ोदा राजधानी में [चेत्र 
शुक्का प्रतिपदा सवत्‌ १६६३ | बड़े समारोह से सनाई जाने 
_ वाली जन्म शर्तांब्दी के मनाने का अधिकार यद्यपि खब से 
पहिले पंजाब को था, क्योंकि स्वर्गीय शुरदेव के उपकारों 
का सब से अधिक ऋणी. पंजाब ही है। इस के भतिरिक्त आप 
भ्री के पुनीत जन्म का असाधारण गौरव भी पंजाब ही को 
प्राप्त है। यदि सच कहा जाय तो आप के छुब्िनीत बल्लस 
- की तरह दी आप को पंजाब वल्लम था । इसी छिये स्वगे 
लोक को. अभिनन्दित फरने से पहिले दी आप ने अपने 
 बल्लम देश को: अपने प्यारे वल्लभ के खुणुद कर दिया था.। 
“इस. से श्री पंजाब ही को इस' शाताब्दि रूप पुंशय यह्य. के 
: अजुष्ठाज़' में सब से पहिले दीक्षित होने का अधिकार था । 
| परंतु कई एक झनिवाये. कारणों: के उपस्थित होने. से- पंजाब 
, इस. गौरवान्वित गुरुमक्ति से -वब्चित रहा, जिस छा. उसे 
- अत्यन्त. खेद..है'.: यदि: उस को: पूज्य गुरुदेव की. शताब्दि 
.“मनाने: का. गौरव: प्राप्त होना. होता तो. आच्ाये श्री विजय 
£ बल: सूरि जी-महायज: पंजाब- के. किसी. निकट प्रदेश: में 

-चश्यविराजते होते... 


(कफ) 
नम्न निवेदन 


प्रातः स्मरणीय पूज्य गुरुदेव स्यायाभोनिधि जैनाचाये श्री 
१००८ श्री विजयानन्द सूरीश्वर प्रसिद्ध नाम आत्माराम जी 
महाराज की गुजरात देश की बड़ोदा राजधानी में [ चैत्र 
श॒ुक्का प्रतिपदा संवत्‌ १६६३ ] बड़े समारोह से मनाई जाने 
वाली जन्म शताब्दी के मनाने का अधिकार यद्यपि खब से 
पहिले पंजाब को था, क्योंकि स्वर्गीय गुरुदेध के उपकारों 
का सब से भविक क्रणी पंजाब ही है। इस के अतिरिक्त आप 
श्री के पुनीत जन्म का असाधारण गौरव भी पंजाब ही को 
प्राप्त है । यदि' सच कहा जाय तो आप के छुविनीत चलस 
की तरद ही आप को पंजाब वल्॒म था । इसी छिये स्वगे 
लोक को अभिनन्दित फरने से पहिले दी आप ने अपने 
बल्लभ देश को: अपने प्यारे वल्लम के खुणुद कर [दिया था। 
इस से भी पंजाब ही को इस शताब्दि रूप पुण्य यञ्ष के 
अनुष्ठान में सब से पहिले दीक्षित होने का आधेकझ्ार था । 
परंतु कई एक पझनिवाये कारणों के उपस्थित होने से पंजाब 
इस गौरवान्वित सुरुमक्ति से वश्चित रहा, ।जख का ड्से 
. अत्यन्त खेद है'। यद्‌' उस को. पूज्य शुरुदेव़ की झाताब्दि 
मनाने. का. गौरव, प्राप्त होना होता तो: आचाये श्री विजय 
- बह्लभ-सूरि जी-महाराज पंजाब के किसी मिकट प्रदेश में 
-अवश्य-विराजते होते-। 


(ग) 


था। तो भी सभा की कार्यकारिणी समिति ने श्रीमान्‌ पं० 
हंसराज जी शास्त्री, तथा भ्रीयुत भाई हेसराज जी एम. ए. 
पर इस काये का भार डाछा । उन्होंने इतने थोड़े 
समय में भी दिन रात लगातार परिश्रम करके इस काये 
को सम्पूण करने का जो कष्ट उठाया, उस के लिये महासभा 
उन दोनों सज्जनों की बहुत आभारी है । 

छगभग १२०० पृष्ठों की पुस्तक के दोनों भागों का दाम 
केवल आठ आना ही रकखा गया है, जब कि असल लागत 
डेढ़ रुपया के करीब आई है। इस का एक मात्र उद्देश्य सर्वे 
साधारण में प्रचार ही है । यदि से सजञ्ञव इसे पढ़ कर 
लाभ उठायेगे, तो हम अपना प्रयास सफल समभेंगे | 

आधार प्रद्रन-- 

, श्रीमान डाक्टर वबनारसी दास जी )४, /. 7, पर. 70. 
प्रोफेसर ओरियटर्ल कालेज लाहौर का भी यह सभा 
आभार मानती है, जिन्हों ने हमारी प्रेरणा पर “महाराज 
साहब की भाषा” शीरषक लेख, लिख कर देते की कृपा की 
है, जो कि इस पुस्तक में दिया गया हे । 

परमपूज्य जैनाचार्य श्री विजयवल्लससूरि जी की प्रेरणा से 

जिन सज्जनों ने इस पुस्तक के प्रकाशन में घन की सहायता 
दी है, उन को यह महासभा हादिक धन्यवाद देती है । 

१०००) सूरत निवासी सेठ नगीनचन्द' फपूरचन्द्‌ जी 

. जौहरी की धघमैपत्नी श्रीमती रुकमणी बहन 


(ग) 


था। तो भी सभा की कार्यकारिणी समिति ने श्रीमान्‌ पं० 
हंसराज जी शास्त्री, तथा भ्रीयुत भाई हेसराज जी एम. ए. 
पर इस काये का भार डाछा । उन्होंने इतने थोड़े 
समय में सी दिन रात रगातार परिश्रम करके इस कारये 
को सम्पूण करने का जो कष्ट उठाया, उस के लिये महासभा 
उन दोनों सज्जनों की बहुत आभारी है । 

छगभग १२०० पृष्ठों की पुस्तक के दोनों भागों का दाम 
केवल आठ आना ही रक़खा गया है, जब कि असल लागत 
डेढ़ रुपया के करीब आई है| इस का एक मात्र उद्देश्य सर्व 
साधारण में प्रचार ही है । यदि सर्वे सज्ञन इसे पढ़ कर 
छाम उठायेगे, तो हम अपना प्रयास सफल समभेगे | 

आधार प्रदरीन-- 

. श्रीमान डाक्टर वनारसी दास जी |, ४. ?, प&. 7). 
प्रोफेसर ओरियटर्ल कालेज लाहौर का भी यह सभा 
आभार मानती है, जिन्हों ने हमारी पेरणा पर “महाराज 
साहब की भाषा” शीषक लेख लिख कर देते की कृपा की 
है, जो कि इस पुस्तक में दिया गया हे । 

परमपूज्य जैनाचार्य श्री विजयबल्लससूरि जी की प्रेरणा से 
जिन सज्जनों ने इस पुस्तक के प्रकाशन में धन की सहायता 
दी है, उन को यह महासभा हार्दिक धन्यवाद देती है । 


१०००) सूरत निवासी सेठ नगीनचन्द' कपूरचन्द्‌ जी 
जौहरी की घमपत्नी श्रीमती रुकमणी बहन 


(डर ) 
प्रासान्ञक वक्तव्य । : 

. भ्न्थकार--- 
* 'पघ्रश्तुंत अंथ के रचियता स्वेनामंघन्य॑ आचार्य श्री ६००८ 
श्री विजयानंद सूरि प्रसिद्ध नांम॑ आत्माराम जी महाराज 
वीसवीं सदी के .एक युगप्रधान आचार्य हुए हैं। आप कौ 
संत्यनिष्ठा, आत्मविश्वास, निर्मयता और प्रतिभासस्पत्ति 
ने जन समाज के जीणतम फलेवर में नवीन रक्त का संचार 
करने में सचमुच ही एक अदूभुंत रसायन फा काम॑ कियां। 
आज जैंन संमाज में धार्मिक और सामाजिक जितनी भी 
जागृति नंक्षर आंती है, उस का झारस्सिक श्रेय अंधिंक 
से अधिक आप ही' को है। झाप की बांणी और लेंखिनी नें. 
सेमाज के जीवन-सेच्र में क्रांति के चीज को वर्षन फेंरके 
उसे पहुचित' करश्ने में एक' अ्रमशील चंतुर माली का 
काम फिया है । आऑज समाज के अंदर विचार-स्वंतंत॑ंता 
को जो वातावरण फैल रहा है, तथा रूंढिवाँद फो अन्त 
करने के लिये जी ' तुमुल धर्म युंद्ध किया जां रंहा है, यहँ 
संब इसी को परिणाम है। 

पंजाब की मारंभूमि को इंसे बांत का गँवे है कि उस. 
ने वर्तेमान युग में एंक ऐसे भहांपुरुष' को जन्म दिया कि 
जी अर्दिसा त्याग आर तेपंश्र्या कीं संजीव मूर्ति होते 
हुंए अंपनी' संत्यनिष्ठा, आंत्मबिंश्वांस और प्रंतिंमांबल से 


(इ 
धासाड़िक वक्तव्य 


ग्रनस्थकार-- 

' 'प्रस्तुंत अंथ के रचियता स्वेनामंघन्य आचार श्री ६००८५ 
श्री विजयानंद सूरि प्रसिद्ध नांम॑ आत्माराम जी महाराज 
वीसवीं सदी के .एक युगप्रधान आचार्य हुए हैं। आप की 
संत्यनिष्ठा, आत्मविश्वास, निर्मयता और प्रतिभासस्पत्ति 
ने जन समाज के जीणतर्म फेलेवर में नवीन रक्त का संचार 
करने में सचमुच ही एक अंदूशयुंत रसायन का काम॑ कियां | 
आज जैंन संमाज में धार्मिक और सामाजिक जिंतनी भी 
जागृति नक्षर आंती है, उस फां शाराम्मिक श्रेय अंधिंक 
से अधिक आप ही' को है। झाप की बांणी और लेंखिनी नें. 
समाज के जीवन-सेन्र में क्रांति के बीज को वर्षन करके 
उसे पछवित करने में एंक' अश्रमशील चेंतुर माली का 
काम किया है । ऑज संमाज के अंदर विचार-स्वंतंत॑ंता 
को जो वातावरण फैल रहा हैं, तथा रूंढिवाँद को अन्त 
करने के लिये जी ' तुमुल धर्म युंद्ध किया जां रंहा है, यहँ 
संब इसी को परिणाम है। ह 

पंजाब की मारंभूमि को इंसे बांत का गँवे है कि उस. 
ने वर्तेमांन युग में एंक ऐसे भहांपुरुष' को जन्म दिया कि 
जो अर्हिसा त्याग और तेंपथ्र्या कीं संजीव सूर्ति द्वीते 
हुए अंपनी' संत्यनिष्ठा, ऑत्मंबिंश्वांस और प्रंतिभाबल से 


(छ) 
और सम्यकत्वशब्योद्धार, ये विशेष स्थान रखते हैं । अंत 
में इतना ही कहना पर्याप्त हे कि आप ने जैन संसार के घसे 
क्षेत्र में शासन की जो बहुमूल्य सेवायें की हैं, उन के लिये 
वर्तमान जैन समाज झाप का सदेव ऋणी रहेगा | 
प्रन्थनाम---- 
़.. प्रस्तुत भ्रथ का जो नाम रकज़ा है, वह विषय निरूपण 
के सर्वया अनुरूप है । क्‍योंकि इस ग्रैथ में जैन घम के 
प्रसिद्ध देव, गुरु और घमम इन तीन तत्त्वों का विवेचन बड़े 
' विस्तार से किया गया है ! और धघर्मतस्वनिरूपण में जीव 
अज्ञीव आदि तत्वों का भी भमलीभांति विवेचन आयाहे । 
इस लिये जैनतत्वों के वर्णन करने में आद्शस्वरूप होने से 
प्रस्तुत भ्रन्‍्थ का जिनतत्वादश' यह नामकरण बहुत दी 
उपयुक्त प्रतीत होता है । 


विषय विभाग--- 
प्रस्तुत भ्रन्‍्थ के प्रतिपाद्य विषयों को १२ परिच्छेदों में 


' नौट--स्वर्गीय आचाये श्री के आदश जीवन का साथन्त स्वाध्याय 
:: ने की.इच्छा रखने.वाले निम्न लिखित पुस्तकों को पढें। 
| 4. भ्रात्मचरित्र ( उर्दू) | 
। -२. श्री विजयानन्द सूरि ( गुजराती ) 
३. क्रांतिकारी जैनाचार्य ( हिन्दी ). « 


(छ) 
और सम्यकत्वशब्योद्धार, ये विशेष स्थान रखते हें । अंत 
में इतना ही कहना पर्याप्त है कि आप ने जैन संसार के घमे 
क्षेत्र में शासन की जो बहुमूल्य सेवारये की दें, उन के लिये 
बतेमान जैन समाज आप का सदैव ऋणी रहेगा | 


पग्रन्थनाम---- 


प्रस्तुत भ्रेथ का जो नाम रकण़ा है, वह विषय निरूपण 

के सर्वथा अनुरूप है । क्‍योंकि इस प्रैथ में जैन घम के 

प्रसिद्ध देव, गुरू और घमं इन तीन तत्त्वों का विवेचन बड़ 

' बिस्तार से किया गया है ) और धघर्मंतत्वनिरुपण में जीव 

अज्ीव आदि तत्वों का भी भलीभांति विवेचन आयाहे । 

इस लिये जैनतत्तवों के वर्णन करने में आदशेस्वरूप होने से 

प्रस्तुत भन्‍ध का जिनतत्वाद्श! यह नामकरण वहुत दी 
उपयुक्त प्रतीत होता है । 


विषय विभाग--- 
प्रस्तुत भ्रन्‍्थ के भ्रतिपाद्य विषयों को १२ परिच्छेदों में 


' नौट--स्वर्गीय आचार श्री के आदशे जीवन का साथन्त स्वाध्याय 
- करने की.इच्छा रखने वाले निम्न लिखित पुस्तकों को पढें। 
।$ 4. भ्रात्मचरित्र ( उर्दू) 
"२. श्री विजयानन्द सूरि ( गुजराती ) 
३. क्रांतिकारी जैनावार्य (हिन्दी ). 


(भर) 
नवमे और दश्े 'परिच्छेद' में भ्रावकः-काः दिनहकत्य 
पूजासक्ति, / रात्रिकृत्य; पाक्षिक “कृत्य!” चौमासी “और * 
सेवत्सरी भादि छत्यों का विस्तेत विवेचन है ।' 
ग्यारहवें परिच्छेंद में भगवान ऋषभदेव से लेकर भहा- 
वीर स्वामी तक का संक्षिप्त इतिहास दिया है ।' ' 
और वारह॑वं 'परिच्छेद' में सेगवान महावीर' स्वाभी के 
गौतम शादि ग्यारद गणघरों की तार्तिक चर्चा का उछ्ेंख 
फरके- भगवान्‌ -महावीर स्वामी के निर्वाण के बाद का 
उपयोगी इतिदृत्त. दिया है । जिस में तत्कालीन प्रमाणिक - 
जैनाचायों -की फतिपय- जीवन घटनाओं का भी उल्लेख 
है । इंस प्रकार यह प्रन्थ बारह परिच्छेदों में समाप्त 
किया है । 
सापा--- 
प्रस्तुत प्रथ की भाषा” भाज कल ' की परिष्कृत अथवा 
छूटी हुईं हिन्दी भाषा से कुछ विभिन्नता और कुछ ' समानता 
रखती हुई है | आज से पंचास बषे पहिले प्रचलित वोलचाल 
की भाषा से अधिक. सम्पन्ध रखने बाली और- साहचर्य 
वशात्‌ पंज्ञाबी; गुजराती -ओऔरः मारवाडी के. 'मुद्दाविरे ' के 
फतिपय शब्दों को साथ लिये:हुंए है'। परन्तु इस' से इस के 
महत्व में कोई कमी नहीं झ्याती / साषांभीं के -इंतिहांस को 
जानेने-चाले इस बात की पूरी साक्षी देंगे, ' कि अन्य भाकृतिक | 
चस्तुओं की भांति भाषां ओरलिपि में भी पेरिवतेने वरावर' 
होता रहता है। परिव्तेन का यह नियम क्रैंचल हिंन्दी भाषा 


(भर) 


नवमे और दशव परिच्छेद' में श्रावकः- का: दिनकृत्य 


पूजाभक्ति, / राजतिकृत्यय पाक्षिक “कृत्य!” चौमासी 'और 
सेवत्सरी आदि छत्यों का विस्तेत विवेचन है। 

ग्यारहवें परिच्छेंद में भगवान ऋषभदेव से लेकर भहा- 
वीर स्वामी तक का संत्षिप्त इतिहास दिया है ।* ' 

और वारह॑व 'परिच्छेद' में सेगवान महावीर' स्वाभी के 


गौतम झादि ग्यारह गणघरों की तारिविक चर्चा का उछ्लेंख 


फरके- भगवान महावीर स्वामी के निर्वाण के बाद का 


उपयोगी इतिदत्त. दिया है । जिस में तत्कालीन प्रमाणिक - 


जैनाचायों -की कतिपय- जीवन घटनाओं का भी उल्लेख 
है । इंस प्रकार यह प्रन्थ बारह परिच्छेदों में समाप्त 
किया है । 
भापा--- 

प्रस्तुत भ्रेथ की भाषा” भाज कल ' की परिष्कृत अथवा 
छूटी हुईं हिन्दी भाषा से कुछ विभिन्नता और कुछ ' समानता 
रखती हुई है । आज से पंचास्स बषे पहिले प्रचलित बोलचाल 
की भाषा से अधिक. सम्पन्ध रखने बाली और- साहचर्य 


बशात्‌ पंज्ञाबी; गुजराती “और मारवाडी के. 'मुद्दाविरे ' के ' 
फतिपय शब्दों को शाथे लिये:हुए है'। परन्तु इस से इस के ! 
महत्व में कोई कमी नहीं झांतीं / भाषांभीं के इंतिहांस को * 
जानेने-चाले इस .बात' की पूरी साक्षी दंगे, ' कि अन्य प्राकृतिक ' 


न 


के 


चस्तुओं की भांति भाषां ओर लिपि में भी पेरिवतेनें वरावर' 


होता रहता है। परिवर्तेन का यह नियम क्रैंचल हिंन्दी भाषा 


(८) 


भगवद्गीता और आत्मपुराण की रचना होली को देखे। 
इन में वाक्य रचना और घविपय निरूपण में एक ही प्रकार 
की पद्धति का अनुलरण किया गया, है, इस लिये प्रस्तुत 
ग्रन्थ की रचनारेली में विभिन्नता होने पर भी उस-की 
उपादेयता में कोई अंतर नहीं पड़ता | . ु 
ग्रंथ की प्रमाशिकता--- " 

प्रस्तुत अन्‍्ध में जितने सी विषयों का निरूपण किया 
गया है, और जिस अंश त्क उन का विवेचन किया है, वे सच 
प्रामाणिक जैनाचायों के श्रन्‍्थों के आधार से किया गया है. 
और उन प्राचीन शास्त्रों के आधार के चिना प्रस्तत ग्रन्थ 
में एक बात का भी उल्लेख नहीं, इस छिये शभ्रस्तुंत भ्रन्‍्थ 
की धभामाणिकता में अशुमात्र भी संन्देह करने को 
स्थान नहीं । 

ग्रंथ की उपादेयता--- 

प्रस्तुत ग्रेथ का रचनासमय भी एक विचित्र समय 
था, उस समय सांप्रदायिक संघषं आज कर की अपेक्षा 
भी अधिक था । एक सम्प्रदाय वाला दूसरे सम्प्रदाय - परः 
आक्षिप करते समय सभ्यता को भी अपने हाथ से खो बेठता 
था | तात्पये कि उस समय साम्प्रदायिक विचारों का प्रवाह 
जोर शोर से बह रहा था। ओर फभी २ तो तटस्थ विचार 
वालों की भी पगडियें उद्ाली जाती थीं।। ऐसी दशा में 
एक खुधारक धर्माचार्य को किन फठिनाइयों का सामना 
करना पड़ता होगा, इस की फठपना सहज ही में की जा 
सकती है । इस के अतिरिक्त उस काल में जैन घमम 


(८) 


भगवद्वीता और आत्मपुराण की रचना होली को देखे । 
इन में वाक्य रचना ओर घविपय निरूपण में एक ही प्रकार 
की पद्धति का अनुलरण किया गया है, इस लिये प्रस्तुत 
थ की रचनाशेंली में विभिन्नता होने, पर भी उस-की 
उपादेयता में कोई अंतर नहीं पड़ता | . 
ग्रंथ की प्रमाणिकता--- ' 
प्रस्तुत अन्ध में जितने सी विषयों का निरूपण किया 
गया है, और जिस अंश तक उन का विवेचन किया है, थे सब 
प्रामाणिक जैनाचायों के भ्रन्‍्थों के आधार से किया गया है 


और उन प्राचीन शास्त्रों के आधार के बिना प्रस्तत श्रन्थ 
में एक बात का भी उल्लेख नहीं, इस छिये भ्रेस्तुंत भ्न्‍्थ 
की प्रामाणिकता में अशुमात्र भी संन्देह करने को 
स्थान नहीं । 


ग्रंथ की उपादेयता--- 


प्रस्तुत प्रेथ का रचनासमय भी एक विचित्र समय 
था, उस समय सांप्रदायिक संघषे आज कल की अपेक्षा 
भी अधिक था । एक सम्प्रदाय वाला दूसरे सम्प्रदाय - पर 
आक्षिप करते समय सभ्यता को भी अपने हाथ से खो बैठता 
था । तात्पय कि उस समय साम्प्रदायिक विचारों का प्रवाह 
जोर शोर से बद रहा था। ओर फभी २ तो तटस्थ विचार 
वालों की भी पगडिये उछाली जाती' थीं'। ऐसी दशा में 
एक खुधारक धर्माचार्य को किन फठिनाइयों का सामना 
करना पड़ता होगा, इस की फटपना सहज ही में की जा 
सकती है । इस के अतिरिक्त उस फाल् में जैन धर्म 


(ड) 


) श्री आत्मान्द' जैन “मद्ासभा: की कार्यक्रारेणी समिति: ने 


प्रस्तुत पन्‍यथ का नवीन सस्क्रण प्रकाशित करने का ' निर्णय 
किया, और उसे कम से- कम- मूल्य में 'वितोाणे करने का 
भी निश्चय किया । तदलुसार इस के- सम्पादन का कार्ये 
हम दोनों को सोंप दिया गया | हम ने भी: समय की सरुघ- 


' ढपता, काये की अधिकता ! और अपनी स्व॒त्प . योग्यता का 


कुछ भी विचार न करके फेवल: गुरुभाक्ते के वशीभूत ही 


: क्र. महासभा के आदेशालुसार प्ूर्वोक्त कार्य को अपने 


हाथ में लेने का साहस कर लिया । और उसी के भरोसे पर 
इस में प्र्नत्त हो गये। 
हमारी कठिनाइयाँ--- 

इस कार में प्रदत्त होने के बाद हम को जिन कठिनाइयों 
का सामना 'करना पड़ा, उन का" ध्यान इस से पूर्च हमें 
विल्कुल नहीं था । एक तो हमारा प्रस्तुत 'अथ का साचन्त 
अवलोकन न होने से उसे नवीन ढंग से: सम्पादन फरने 
के लिये जिस साधन खामग्री का संभ्रह- फरना हमारे 
लिये आवश्यक था,' चह न हो सका | दूसरे, समय बहुत 


: कम होने से प्रस्तुत पुस्तक में प्रमाणरूप से- उद्धत किये 


गये प्राकृत और संस्क्तत वाक़्यों के मूलस्थल..का ' पता 
लगाने में पूण- सफलता नहीं हुईं ।- तीसरे, इधर:पुस्तक का 
संशोधन फरना और उधर उसे प्रेस में देना | इस बढी हुई 


'कार्य-व्यग्नता- के कारण प्रस्तुत पुस्तक में आये हुए कठिन 


स्थलों पर नोट में टिप्पणी या' परिशिष्ट में स्वतन्त्र विवेचन 


» लिखने से;हमः वंचित रह गये हैं । एवं समय के” भ्राधिक 


(ड) 


) श्री आत्मान्द' जैन मद्ासभा' की कार्यक्रारेणी समिति ने 


प्रस्तुत च्न्‍थ का नवीन सस्क्रण प्रकाशित करने का ' निर्णय 
किया, और उसे कम से कम मूल्य में 'वितोाणे करने का 
भी निश्चय किया । तद्लुसार इस के- सस्पादन का कार्य 
हम दोनों को सौंप दिया गया | हम ने भी-' समय की रुब- 
ढपता, फाये की अधिकता ' और अपनी सरच॒ढप योग्यता का 
कुछ भी विचार न करके फेवल: गुरुभाक्ते के वशीभूत ही 


: क्र. महासभा के आदेशालुसार पूर्वोक्त कार्य को अपने 


हाथ में लेने का सादस कर लिया । और उसी के भरोसे पर 
इस में प्रवृत्त हो गये । 
हमारी कठिनाइयाँ--- 
इस कार में प्रदत्त होने के बाद हम को जिन कठिनाइयों 
फा सामना करना पड़ा, उन का" ध्यान" इस से पूर्च हमें 
चिल्कुल नहीं था । एक तो हमारा प्रस्तुत अंथ का साचनन्‍्त 
अवलोकन न होने से उसे नवीन ढंग से: सम्पादन फरने 


के लिये जिल साधन खामझी का संभ्रह ' फरना हमारे 
लिये आवश्यक था,' वह न हो सका | दूसरे, समय बहुत 


: कम होने से प्रस्तुत पुस्तक में प्रमाणरूप से उद्धत किये 


गये प्राकृत और संस्क्तत वाक़्यों के मूलस्थल .का ' पता 
लगाने सें.पूण सफलता नहीं हुईं । तीसरे, इधर/पुस्तक का 
संशोधन फरना और उधर उसे प्रेस में देना | इस बढी हुई 


'कार्य-व्यग्नता- के कारण प्रस्तुत पुस्तक में आये हुए कठिन 


स्थलों पर नोट में टिप्पणी या' परिशिष्ट में स्वतन्त्र विवेचन 


* लिखने से:हम. वंचित रह गये हैं । एवं समय के” भ्राधिक 


(ण) 


अशुद्ध पाठों को सूछ भ्रथों के अनुसार शुद्ध किया गया है। 

(8) तथा अंथ की भाषा में रही हुईं भेख की भूलों 
का सुधार किया गया है | इस के श्रतिरिक्त सूलभ्न्थ- की 
भाषा में अन्य किसी प्रकार का परिवरतन नहीं किया गया। 
हां !. अनुस्वार के अनावश्यक्र प्रयोग की प्रस्तुत भ्रन्थ में 
स्थान नहीं दिया गया । 


आभार--- 


प्रस्तुत पुस्तक के सम्पादन में समय की न्‍्यूबता और कार्य 
की अधिकता को देख कर अपनी सहायता के लिये हम ने 
आरम्भ में श्री आत्मानंद जैन गुरुकुछ के स्नातक प० 
रामकुमार जी और उन के बाद उक्त ग़ुरुकुर के 
स्नातक (चर्तमान में अध्यापक ) पं० ईश्वरलाल जी को 
कष्ट दिया । इन-दोनों सज्जनों ने इस कार्य में हमारी यथा- 
शक्ति सहायता करने में किसी प्रंकार की कमी नहीं की, 
अतः हम इन दोनों रुनातक सज्जनों के कृतश हैं। 
इन के अतिरिक्त हम मुनि श्री पुण्यविजय जी का भी 
पुण्य स्मरण किये बिना नहीं रह सकते, कि जिन्‍हों, ने 
प्रस्तुत अन्थ में आये हुए बहुत से प्राकृत पाठों के मूल 
स्थलों को, वतल्ाकर हमें झनुग्रहीत किया है । 
तथा भाई खुन्दरदास जी ने इस सम्पादन काय में 
हमारी बडी भारी सहायता की है, तद्थ हम इन के विशेष 


(ण) 


अशुद्ध पाठों को सूछ अ्रथों के अनुसार शुद्ध किया गया है। 

(४) तथा पअ्रैथ की भाषा में रही हुईं प्रेस की भूढों 
फा सुधार किया गया है।इस के श्रतिरिक्त -सूलभ्रन्थ-की 
भाषा में अन्य किसी प्रकार का परिवतन नहीं किया गया। 
हां !. अनुस्वार के अनावश्यक प्रयोग को प्रस्तुत भ्रन्थ में 
स्थान नहीं दिया गया । 


आभार--- 


प्रस्तुत पुस्तक के सम्पादन में समय की न्‍्यूनता और कार्य 
फी अधिकता को देख कर अपनी सहायता के लिये हम ने 
आरम्भ में श्री आत्मानंद जैन ग़ुरुकुछठ के स्नातक प० 
रामकुमार जी झोौए उन के बाद उक्त ग़ुरुकुछ के 
स्नातक (चतेमान में अध्यापक ) पं० ईश्वरछाल जी को 
कष्ट दिया । इन-दोनों सज्ञनों ने इस कार्य में हमारी यथा- 
शक्ति सहायता करने में किसी प्रंकार की फमी नहीं की, 
अतः हम इन दोनों रुनातक सज्जनों के कृतश्ञ हैं। 

.इन के अतिरिक्त हम मुनि श्री पुण्यविजय जी का भी 
पुण्य स्मरण किये बिना नहीं रह सकते, कि जिन्‍हों, ने 
प्रस्तुत अन्थ में आये हुए बहुत॑ से प्राकृत पाठों के मूल 
स्थलों को,बतल्लाकर हमें झनुग्ृहदीत किया है । 

तथा आई झुन्दरदास जी ने इस सम्पादन का में 
हमारी बड़ी भारी सहायता की है, तदथ हम इन के विशेष 


(थ) 


महाराज साहिब की भाषा 


चोल वाले की भाषा 

महाराज जी के पूर्वज 'चिर कांल' से पिण्डदादनखँ 

'( ज्ञिर्ला जेहंलम ) में निवास करते थे #। उन' के माता पिता 
'का जन्म इसी प्रदेश में हुआ था, अतः दुढ ओेद्ठुमान है कि 
वे यहां की ही मापा बोलते होंगे । सर जाम प्रियसन्‌ की 
जांच के अनुसार इस प्रदेश की भाषा एक प्रकार की रूहन्दी 
हि । जिस की कुछ विशेषताएं नीचे दी जाती हैं। महाराज 
“जी के अंन्म- से कुछ समय पहले उब के माता पिता सरकारी 
नौकरी के कोरण'हरी के पत्तन.में आ : रहे: थे, और रिटायर 
'होने पर वहीं रहने गे । कुछ' काल के ' पश्चांवं जींरां के 
निकट छहंरा. आम ( ज़िला फीरोज़पुर ) में आ रहे, जहां 
महाराज जीं “का जन्म हुआ #। यहां की भाषा मौलवचंई 
: पथआांवी है $ । भहाराज फा शैशव काल लहंरो भ्रांम' में 
'ही बीता, हीं उन का भरण पोषण हुआ । .इस से हम फह 
सकते हैं कि दीक्षा लेने के पूर्व महाराज जी दो भाषाएं 
“बोलते होंगे-धर' में माता पिता के साथ लहन्दी और गांव 


काट २०५१५१०६४८४८१८६०५ ८: «३५ #५ #४ 2५६ #५२९/७०४३४८४ ७१०० ०१४ ४४७८ 5५ ४०० ४४४ ४ अक ५» ५2७८ /७ 2५० 7६७७०४०५ ११५४७: कर 


$£ देखिये-- तत्वनिणयप्रेसाद”-जीवन चरिंत, ४०३३-३४ 

| देखियरे--सर्‌ जा प्रियसन्‌ द्वारा सम्पादिंत “पैकेग्विस्टिक 
४ ६ सर्वे आव इण्डिया” पुस्तक ८, भाग १ । 

$ देखिये---लिंग्वित्टिक,,..प० <, भाग ३ । 


(थ) 


महाराज साहिब की भाषा 


चोल वाले की भाषा 

महाराज जी के पूर्वज 'चिर फांल' से पिण्डदादनख़ां 

'( ज़िला जेहंलम ) में निवास करते थे #॥। उन' के भाता पिता 
का जन्म इसी प्रदेश में हुआ था, अतः दुढ अमान है कि 
वे यहां की ही भाषा बोलते होंगे । सर जाञ प्रियसन्‌ की 
जांच के अनुसार इस प्रदेश की भाषा एक प्रकार की रूदन्दी 
हि । ।लिस की कुछ विशेषताएं नीचे दी जाती हैं। महाराज 
जी के जन्म-से कुछ समय पहले उन के माता पिता सरकारी 
नौकरी के कारण हरी के पत्तन सें आ रहे थे, और रिटायर 
'होने पर'वर्हा रहने रंगे । कुछ काल के पश्चाव्‌ जीरा के 
निकट छदरा आम (ज़िला फीरोज़॒पुर ) में आ रहे, जहां 
भहाराज जी “का जन्म छुआ #। यहां की भाषा मंतलबई 
: पण्ञावी है $॥ भहाराज का शैशव काल छहंरां भांम में 
दी बीता, वहीं उन का भरण पोपण हुआ । इस से हम कह 
सकते हैं कि दीक्षा लेने के पूर्व महाराज जी दो भाषाएं 
: बोलते दींगे-घर में माता पिता के साथ छहन्दी और गांव 


कस जा २०९ ९३/३६०७८४५६०९ ८५३ ८ (४४४५ *५ ०८६१ 2९६०७८०४५४८४ ७४४७० ०८४ » ४७० 5 ४-७ ४८ ४०४४४» अञ७धघध 5 2५... ४0८... अलीकञ5 ३7९३४५०४७० 


: #£ देखिये-- तत्वनिणयप्रासाद”-जीवुन चरिंत, ४०३३-३४ 
| देखिये--सर्‌ जाजे प्रियर्सन्‌ द्वारा सम्पादिंत, “लिंग्विस्टिक 
।. सर्वे आव इण्डिया” पुस्तक ८, भाग 4 । 
$ देखिये--लिंग्वित्टिक,,..प% €, भाग १ | 


(घथ) 


संस्कृत प्राकृत हिदी लहन्दी. पंजञावी 
भ्रष्ट भट्ट आठ... अद्ठ ... भट्ट 
शित्ता सिक्‍ला सीख सिक्स ,. सिक्स: 
दुश्थ 'दुद्ध दूध . . डुद्ध दुद्ध 
: इत्यादि ( उशारण दुद्द उ 

' उश्वस्घर ) 


३) संस्कृत फा 'त्र' हछविंदी, पंजाबी में 'त''क्त' परन्तु 
लहन्दो में श्र रदता है । 


संस्क्त दिदी लदन्दी.. पंजाबी 
भ्यः भ्रीणि तीन ञ्न ह तिन्न 
घुटथश्वते, ट्ट्य्ना घुट्टणा टुद्ना 
पुत्र पूत पृत्तर पुत्त 


(४) लहन्दी में मचिष्य फाल के प्रत्यय सी, सां आदि 
ोते हैं । 

जझसे--दिदी--फरेगा, फररूगा, आदि 
लददन्दी--फरसी, फरसां ११ 
पंजायी--फरुगा, फरांगा ,, 
साहित्यिक भाषा 

, धायः अत्येक लिखे पढ़े व्यक्ति की फम से फम दो भाषाएं 

शुमा करती हैं--१, बोल चाल की साधारण सापा, २. 

लिखने पढने की खाहित्यिक' भाषा । इन में परिस्थिति 


(घथ) 


संस्कृत. प्राकृत हिदी लहन्दी. पंज्ञावी 
अपर भट्ट आठ... अदट्ट ... अट्ठ 
शित्ता सिक्‍ला सीख सिक्स ,. सिक्स: 
दुश्घ 'दुद्ध दूध . . डुद्ध दुद्ध 
। इत्यादि ( उशारण दुद्द उ 

' उश्वस्घर ) 


३) संस्कृत फा 'त्र' हदविंदी, पंजाबी में 'त''क्त' परन्तु 
लहन्दो में श्र रदता है । 


संस्क्रत दिदी लदन्दी.. पंजाबी 
भ्रयः भ्रीणि तीन न्न ह तिमन्न 
घुटथश्वते, ट्ट्य्ना घुट्टणा टुद्ना 
पुत्र पूत्त प्रत्तर पुत्त 


(४) लहन्दी में मचिष्य फाल फे प्रत्यय सी, सां आदि 
ोते हैं । 

जलसे--दिदी--फरेगा, फररूगा, आदि 
लद्दन्दी-+फरसी, फरसां ,, 
पंजायी--फरुगा, फरांगा ,, 
साहित्यिक भाषा 

, धायः अत्येक लिखे पढ़े व्यक्ति की फम से फम दो भाषा 

हुमा करती हैं--१, बोल चाल की साधारण सापा, २. 

लिखने पढने की खाहित्यिक' भाषा । इन में परिस्थिति 


प्रथा परिच्छेद्..., . २५ 
१३--विगतो सलोएस्य--विमलः, विमलक्षानादियो- 
गाद्दा विमल:”--दूर हुवा हे अष्टकमेरूपमल जिसका सो: 
घिमल, अथवा निर्मेल शानादि योग से विभल । “'यद्धा गसे- 
स्थे मातुमतिस्तजुत्ध विसला जातेति विसलः”--अथवा भग- 
वान जब गसे में थे, तब माता की बुद्धि अरु शरीर ए दोनों 
निर्मेल होगये इस कारण से विमल नाम जानना । 
१४--“न॒ विद्यते शुणानामन्तो5स्य--अनन्तः, अनन्त 
कर्माशजयाद्वानन्त:, अनन्तानि वा श्ानादीनि यस्येत्यनन्तः''- 
नहीं है गुणों का अन्त जिसका सो अनन्त, अथवा 
झनन्‍त कम्मीश जीतने से अनन्त, अथवा अनन्त हें ज्ञानादि' 
गुण जिसके सो अनन्त । “रयणाविचित्त--रंयणखच्तियं 
अणेतं--अश्महप्पमाण दाम खुमिण. जणशणीए दि तओ 
अणंतोत्ति”--]] आ० नि०, हारि० टी०, गा० १०८६ ] रल 
विचित्र-रल जडित अति मोटी दाम-माला स्वप्न में माता 
ने देखी तिस कारण अनन्त । 


१५--दुगेतौ प्रपतन्त सत््वसंघातं॑ घारयतीति ध्मः”-- 

दुर्गेति में पड़ते जीवों के समूह को जो धारण करे सो घर्म। 

तथा “गर्ैस्थे जननी दानाद्धिमपरा जातेति ध्मः”"--परमे- 

श्वर के गसे में आवने से माता दानादिक धर्म में तत्पर भयी 
इस कारण से घम नाम । . 

६--“शान्तियोगात्तत्कपैकत्वाचाय शान्तिः'--शान्ति के 

योग से वा शान्तिरूप होने से वा शान्ति करने से शान्ति। 


(प) 
हिंदी या: खंडी बोली' “जिस में आन ऋछ डंपंन्योस,गर्टेष, 
नांटक आदि लिखे ज्ञाते हैं, त॑ंथा जो पत्र पत्रिक्राओं में व्यवहत * 
होती है, का जन्म आज से कोई डेढ सौ बरस पहले हुआ।* 
इस ने निद्चियतः भौए परिच्छिन्न रूप तो-अभी वबीसवी 
सदी में घारण किया है । हज आक बम | 


(२) वीख चालीस बरस पहले यू० पी०, पंजाब और ु 
मारवाड़ में साधु मद्दात्मा अपना उपदेश हहँंदुस्तानी भाषा 
में देते थे, मिल में वे अपनी रुचि या परिस्थिति (शिक्षा, 
भ्रमण, देश, परिषदा आदि ) के अनुलार दूसरी भाषाओं 
का मिश्रण कर देते थे । जब कभी उन को गद्य लिखना होता' 
था तो,भी वे इसी भाषा में लिखते थे । शिक्षा के प्रचार- 
से अब इस प्रकार की मिश्रित हिंदी का व्यचहार घटता 
जाता है । 


(३) महाराज साहिब ने प्रारम्भिक शिक्ता पंज्ञाव में 
पाई थी परन्तु उंच्च शिक्षा के किये उन्हें जयपुर, आगरा 
अजमेर, जोधंपुरं आदि नगरों में देर तक रहना पड़ा #| 
इवेताम्बर संप्रदायं का जोर मारवाड़ गुजरात में होने सें 
अन्य देशों में रहने वाले श्वेताम्बर जेनों की भाषां में भी 
गुजराती मारवाडी के प्रचुर प्रयोग. मिलते हैं । 
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(ब) 


के प्रयोग दिखाई देते हें । इन की पयरचना में भावुकता 
ओर भक्ति का स्रोत बहता है । जहां तहां उच्चित भलं- 
कारों का प्रयोग किया गया गया है ।. “द्वादश भाषना” में 
अजुप्रास ने चैराग्य रस का पोषक हो कर खूब ही रंग 
बांधा है । “चतुर्विशतिस्तवन” में फरुणा, विछाप और 
प्रभु सक्ति कूट २ भरी है । उदाहरण के लिये श्री नमि- 
नाथस्तवन को देखिये-- 
तारो जी मेरे जिनवर साई, बांह पकड़ कर मोरी। 
कुशुरु कुपन्थ फनद थी निकसी, सरण गही अब तोरी ॥ ता०॥१॥ 
नित्य अनादि निगोद' में रूतां, झुलतां सल्योरधि मांही । 
पृथ्वी अप तेज बात सरूपी, हरितकाय दुख पाई ॥ ता० ॥२॥ 
बितिचडरिन्द्री जात भयानक, संख्या दुख की न काई | 
हीन दीन भयो परबस परके, ऐसे जनम गमाई॥ ता० ॥३॥ 
मंचुज अनारज कुल में उपनो, तोरी खबर न काई | े 
ज्यूं त्यूं कर अब मग प्रभु परख्यो, अब क्यों वेर छगाई ॥ तावाछ॥। 
: तुम गुण कमल समर मन मेरो, उड़त नहीं है उड़ाई । 
ठषित मन्ुज असतरस चाखी, रुच से ठपत बुकाई ॥ ता०।श॥ 
भवखागर की पीर हसो सव, मेहर करो जिन राई |." 
डग केरुणा की मोह'पर कीजो, लीजो चरण. छुद्ाई ॥ ता०।द॥ 
“विप्रानन्दून जग दुख कन्दन,, सगत बछूल' खुखदाई । 
, भातमराम.रमण जगस्वामी, कामत फल बरदाई ॥ ताजा» 
जब महाराज साहिब इस को" अपने मंघुर स्वर से गाते 


(ब) 


के प्रयोग दिखाई देते हैं । इन की पयरचना में भावुकता 
ओर भक्ति का स्रोत बहता है | जहां तहां उचित अले- 
कारों का प्रयोग किया गया गया है |. “द्वाद्श भावना” में 
अजुप्रास ने चैराग्य रस का पोषक हो कर खूब ही रंग 
बांधा है | “चतुर्विशतिस्तवन” में करुणा, विछाप और 
प्रभु भक्ति कूट २ भरी है । उदाहरण के लिये श्री नमि- 
नाथस्तवन को देखिये-- 
तारो जी मेरे जिनवर साई, बांह पकड़ कर मोरी'। 
कुमुरु कुपन्थ फन्द थी निकसी, सरण गही अब तोरी ॥ ताणा१॥ 
नित्य अनादि निगोद' में रुलतां, झुलतां भव्ोदधि मांदी । 
पृथ्वी अप तेज वात सरूपी, दरितकाय छुख पाई ॥ ता० ॥१२॥ 
बितिचडरिन्द्री जात सयानक, संख्या दुख की न काई | 
हीन दीन भयो परबस परके, ऐसे जनम गमाई॥ ता० ॥श॥। 
मंचुज झनारज कुल में उपनो, तोरी खबर नकाई। 
ज्यूं त्यूं कर अब मग प्रभु परख्यो, अब क्‍यों वेर छगाई ॥ ता०४॥ 
* तुम गुण कमर भमर मन मेरो, उड़त नहीं है उड़ाई । 
तृषित मनुज अम्ृतरस चाखी, रुच से ठपत बुकाई ॥ तागाशा 
भवखसागर की पीर हरो सब, मेहर करो जिन राई |. 
डग केरुणा की मोह पर कीजो, लीजो चरण-छुदाई ॥ ता०।द॥ 
विप्रानन्दन जग दुख फन्‍्द्न,, भगत बछल' खुखदाई। 

आतमराम.रमण जगसवामी, कामत फल बरदाड ॥ ताणा७॥ 

जव महाराज साहिब इस को” अपने: मंधुर स्वर से गाते 


(सम) 
६. धयोग की विपमता । जैसे--पुत्र के शरीर में कीड़े 
आदि जीव उत्पन्न होचे ( पृ० ३१५९ ), यहां “होव॑” के स्थान 
में “दोते” | इत्यादि | 


ओरियरण्टल फालेज ) 
लाहौर वनारसीदास जैन 
फाब्गुन शुक्ता० ११, स० १२ ॥ ' 


नोट--पूर्वीक्त विशेषताएं भाषां के दोष नहीं कह जा सकते। इन 
से यद सिद्ध द्वोता है कि अभी हिन्दी ने निश्चित रूप धारण महीं 
किया था । इस प्रकार की विशेषताएं उस : समय के प्रन्य लेखकों में 
भी पाई जाती हैं । 


५ 


(सम) 
६. अयोग की विपमता । जैसे--पुत्र के शरीर में कीड़े 


आदि जीच उत्पन्न होवे ( पृ० ३१९ ), यहां “दोप॑” के स्थान 
में “होबे” । इत्यादि | 


ओरियण्टल फालेज 


लाहौर ह। | 


वचनारसीदास जैन 
फाल्युन शुक्ला० ११, से० श्ररूर ) । 
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नो2--पूर्वीक्त विशेषताएं भाषां के दोष नहीं कह जा सकते | इन 
से यद सिद्ध होता है कि अभी हिन्दी ने निश्चित रूप धांर्या महीं 


किया था । इस प्रकार की विशेषताएं उस समय के अन्य लेखकों में 
भी पाई जाती हैं । 


(२) 


तत्त्वा० अ3<-्नत्त्वाथेसूत्र अध्याय 
तै० उ०--तैत्तिरीय उपनिषद्‌ 
दशवे० नि०-दशवकालिकानिर्युक्ति 
द्वा० द्वा०--द्वात्रशद्‌ छात्रशिका 
न्‍्या० दृ० अ० आ०-न्‍्यायद्शन अध्याय, आद्विक 
नं० सू० टीका जीत्र० सि०८-ननन्‍्दी सूत्र टीका ज्ञीव 
| सिद्धि (प्रकरण ) 
पं० लि०८-पंचलिंगी 
पंचा० प्रतिमाघि०5- पंचाशक प्रतिमाधिक्वार 
पे० नि०-८पंचनिग्रेन्थी 
पिड० नि०८-पिंडनियुक्ति 
प्रच० सा०--प्रचचनसारोद्धार 
प्रज्ञा० सू० ८८ प्रशापनास्ूत्र 
भ० गी०+भगवदगीता 
भक्ता० स्तो०5-भक्तामर स्तोत्र 
भगरग० खू०> भगवती सूत्र 
म० स्मृ०८-मनुस्खति 
मीमांसा श्लो० वा०८5मीमांसाश्लो कवार्तिक 
या० व० स्मृ०न्न्याशवल्क्य स्थ॒ृति 
यो० शा०योगशास्त्र 
वाल्मी० रा०5-वाल्मीकि रामायण 
शण० ब्रा०>>शतपथ तन्राह्मण 
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तक्त्वा० अ3--नत्त्वाथेसूत्र अध्याय 

तै० उ०--तैत्तिरीय उपनिषद्‌ 

दृशवे० नि०5-दशचकालिकानिय्युक्ति 

द्वा० द्वा०८द्वात्रिशद्‌ सात्रिशिका 

न्‍्या० दृू० अ० आ०-न्यायद्शन अध्याय, भाद्विक 

ने० सू० टीका जीत्र० सि०--ननन्‍्दी सूच टीका ज्ञीच 
सिद्ध (प्रकरण ) 

पं० लि०८-पंचलिगी 

पंचा० प्रतिमाधि०5-पंचाशक प्रतिमाधिक्कार 

प० नि०:-पंचनिर्न्‍्थी 

पिंड० नि०--पिंडनियुक्ति 

प्रच० स्रा०--प्रचचनसारोद्धार 

प्रश्ञा० सू० ८८ प्रश्ञापनास्ूत्र 

भ० गी०+भगवदगीता 

भक्ता० स्तो०८-भक्तामर स्तोत्र 

भग० खू०८- भगवती सूत्र 

म० स्म०5-मनुस्खति 

मीमांसा श्लो० वा०८+मीमांसाश्लो कवार्तिक 

या० ब० स्म्ृ०न्न्याप्षववलक््य स्घुति 

यो० शा० ल्‍चयोगशास्त्र 

बाल्मी० रा००-वाल्मीकि रामायण 

श॒० वब्रा०>+शतपथ न्ाह्मण 


विषयानुक्रमागिका 


०८ 5४७७-४5 
अथम परिच्छद 
विपय 
प्राकथन 
अरिहंत के १२ गुण [ ८ प्रानिहार्य ४ अरतिशय 3 
चाणी के पनीस शतिथय 
चअआतीस शनिशय 
अठारह दोए 


अठारह दोपों की मीमांसा 
परमात्मा के दिविघ नाम 

गत चोवीली के तीथडुःर 
चतेमान चोबीसी के तीथडुन्र 
सीयैद्वर के नाम का सामान्य और विशेष छाथे 
नीथक्ूरों के वेश तथा वर्ण 
सीथद्टरों के चिन्ह 

नीथहूुर पिठनाम 

सीथेज्वर माठदनाम 

घावन घोल 

प्रत्येक तीथदर के घाचन घोल 
थी ऋपभदेव, श्री स्जितनाथ 


रत, (छ' 
हप 
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विषयानुक्रमागिका 
अ7745७५४७८%७“४८ 
ह अथम परिच्छेद 
विषय 
पराक्धन 
ध्रिहंत के १२ गुण [ ८ प्रानिहार्य ४ अतिशय ] 
चाणी के पेंनीस श्रतिथय 
चॉतीस झतिशय 
झठारह दोप 
अठारह दोपों की मीमांसा 
परमात्मा के दिविघ नाम 
गत चोबीसी के तीथडुर 
चतेमान चोबीसी के तीथडु-र 
तीथद्वर के नाम का सामान्य और विशेष रथ 
नीथदूरों के वेश तथा वर्ण 
सीथद्ूवरों फे चिन्ह 
सीथकूर पिठनाम 
तीथह्डर माठनाम 
घावन घोल 
प्रत्येक तीथद्वर के वाचन घोल 
भी ऋपभदेव, भरी झ्जितनाथ 
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(४३) 
विषय 


झअद्वेतवाद का खशडन 

मायावाद का खणशडन 

श्री शह्वराचाये और सरसवाणी 

झद्धेत ब्रह्म, तत्साघक अचुमान का खय्डन 
सापेक्ष ईश्वरकदेत्व का खणडन 

नैयायिक तथा वैशेषिक के ईश्वर का स्वरूप झौर 
तत्साधक अनुमान 

डक्त अनुमान का खण्डन 

फर्मफल-प्रदाता भी ईश्वर नहीं 

कोड़ार्थ स्टृष्टिरचना को पसेगति 

एकत्व का प्रतिवाद' 

सर्वेव्यापकता का प्रतिवाद 

स्वेक्षता का प्रतिवाद' 

नित्यता का प्रतिवाद 

खरड्श्ञानियों से ईश्वर चर्चा 
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नो चार 

'थ्री विजयानल्द सूरीधर ( असिद्ध निःआत्मसम "जी 3 पिरवित 
कक तत्त ह 
जनतत्त्वादर्श 


पवार 


# 3० नमः 


प्रथम परिच्छेद 


स्यात्कारसुद्रितानेक-सदसह्धाववेदिनम्‌ । 
प्रमाणरूपसव्यक्त॑ . भगवन्तमुपास्महे ॥ 


देव, गुरु ओर .धर्म तत्त्व का स्वरूप । 


विदित हो कि जो यह # जेंनमत है, तिसका स्वरूप 

श्री तीर्थंकर, गणाधर और पूर्वाचार्यादिकों 

। / आक्कथन... ने. आगम, नियुक्ति, भाष्य, >चूरशि, . टीका 
.  . झौर प्रकरण तकांदि. अनेक अन्थों :छारा 
स्पष्ट | निश्रकन किया है। परन्तु पूर्वांचायरचित से भ्रन्थ 
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# जन धर्म । | निणयः | 








* कैट दे 


अं मम 
जायज चाय ला 
'श्री विजयानल्द सूरीधर (असिद्ध नहिकात्माराम "जी - रचित 


जनतत्त्वादश 
पूवोर् 


प्रथम परिच्छेद 


स्यात्कारमुद्रितानेक-सदसक्धाववेदिनम्‌ । 
: प्रमाणरूपमव्यक्त॑ . भगवन्तमुपास्महे ॥ 


देव, गुरु ओर .धर्म वर्तव का स्वरूप ।* 


विदित हो कि जो यह # जैंनंमत है, तिसका स्वरूप 
श्री तीथेकर, गशधर और पूर्वाचार्यादिकों 

प्रावकथन,... ने. आगम, निश्युक्ति, भाष्य, >चूशि, . टीका 
:... और प्रकरण तर्कादि. अनेक अन्यों :दारा 
स्पष्ट । निश्रेकत किया हे । परन्तु पूर्वांचायेरचित से भन्‍्ध 
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प्रथम परिच्छेद | ३ 


अब पूर्वोक्त तीनों तत्त्वों में से प्रथम देवतत््व का 
स्वरूप लिखते हैं:--देव नाम परमेश्वर का है। सो परमेश्वर 
'के स्वरूप में अनेक प्रकार के विकल्‍प मतान्तरीय पुरुष करते 
हैं, सो जैनमत में परमेश्वर का क्‍यां:स्वरूंप मानन्‍्या है, तिस 
परमेश्वर का स्वरूप, नाम, रूप और विशेषण संयुक्त लिखते 
हैं । जैनमत में जो परमेश्वर मान्या है, सो चारंह गुण संयुक्त 
ओर अप्लादश दूषण रहित अर्हन्त परमेश्वर है और जो 
परमेश्वर उक्त चारह गुण रहित तथा अप्टादश दूपण सहित 
होगा लिस में कदापि परमेश्वरता सिद्ध नहीं होगी । यद्द 
कथन आगे चलकर लिखेंगे | 

अब प्रथम चारह ग्रुण लिखते हैं & अशोकबइत्षादि 

अप । महाप्रातिहा्यथ (सर्व जैन छोगों में 

देव-अरिहंत के. प्रसिद्ध हैं ) तथा चार मूलातिशंय एवं सर्वे 
' बारह गुण... चारद गुण हैं तिस में चार मूलातिशय का- 
नाम कहते हैं-१. शानातिशय २. वागतिशय 

३. अपायापगमांतिशय ४. पूजातिशय । तत्न प्रथम ज्ञानातिशय 
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#& अशोकबद्नततः सुरपुप्पवृश्टिदिव्यध्वनिश्चवामरमासनभ्च । 

भामण्डल दुन्दुमिरातपत्र सत्मातिहार्याणि जिनेश्वराणाम्‌ ॥ 

अर्थ--१. अशोकब्रत्ष, २. देवों द्वारा फूछों की वर्षा, ३. दिव्य 
ध्वनि, ४. चामर, ५- सिंहासन, ६. भामण्डल, ७. दुन्दुभि ८. छत्र- 
यह .जिनेश्वर के आठ प्रातिहाय॑ हैं । 

$ आतिदयाये ऋब्दः की ब्युत्पत्ति 

अतिद्यारा इन्द्रवचनाहुसारिणो देवास्‍्तैः झृतानि प्रातिहयोणि'-- इन्द्र 


प्रथम परिच्छेद ३ 


अब पूर्वोक्त तीनों तत्तों में से प्रथम देवतत्त्व का 
स्वरूप लिखते हैं।--देव नाम परमेश्वर का: है। सो परमेश्वर 
'के स्वरूप में अनेक प्रकार के विकल्‍प मतान्तरीय पुरुष करते 
हैं, सो जैनमत में परमेश्वर का क्‍यां-स्वरूंप सानन्‍्या है, तिस 
परमेश्वर का स्वरूप, नाम, रूप और विशेषण संयुक्त' लिखते 
हैं । जैनमत में जो परमेश्वर मान्या है, सो वारंद गुण संयुक्त 
ओर अष्टाद्श दूषण रहित अहन्त परमेश्वर है और जो 
परमेश्वर: उक्त चारह गुण रहित तथा अष्टाद्श दूषण सद्दित 
होगा तिस में कदापि परमेश्वरता सिद्ध नहीं होगी । यहद्द 
कथन आगे चलकर लिखेंगे । 
अब प्रथम चारह गुण लिखते हैं & भशोकव्त्षादि 
अप्ट । महाप्रातिहा्थ (सर्व जैन छोगों में 
देव-अरिहंत के प्रसिद्ध हैं ) तथा चार मूलातिशंय एवं सर्च 
' बारह गुण... चारद गुण हैं तिस में चार मूलातिशय का- 
नाम कहते हैं-१. शानातिशय २. वागतिशय 
३. अपायापगमातिशय ४. पूजातिशय | तत्र प्रथम ज्ञानातिशय 


१ /< €०/६४३४७३७८४३४७४६७-०७४ जौ) ४५ खत 


& अशोकबतत: सुरपुप्पवृश्टिदिव्यध्वनिश्वामरमासनभ्च । 

भामण्डलू दुन्दुमिरातपत्र सत्मातिहार्याणि जिनेश्वराणाम्‌ ॥ 

अर्थ--१. अशोकब्रत्त, २. देवों द्वारा फूलों की वर्षा, ३. दिव्य 
ध्वनि, ४. चामर, ५४: सिंहासन, ६. भामण्डल, ७, दुन्हुमि ८. छत्न- 
यह .जिनेश्वर के आठ प्रातिहाय हैं । 

 प्लातिदहाये शब्दः की ब्युत्पत्ति--- 

अतिद्यारा इन्द्रवबचनाहुसारिणो देवास्‍्तैः कृतानि प्रातिहयोणि'-- इन्द्र 


के कक ३ 


प्रथम परिच्छेद ] 


सर्व वाजित्रों के खाथ मिलता शब्द, ६. “दक्षिणत्वम्‌”-सरलता 
संयुक्त, ७. &“डउपनीतरागत्वम'!--मालूव, कौशिक्यादि ग्राम, 
राग संयुक्त । ए सात अतिशय तो शब्द की अपेत्षा से जानना 
ओर अन्य अतिशय जो हैं सो अथोध्य जानना | ८. “महाथेता” 
बड़ा--मोदा-जिसमे अभिधेय अथात्‌ कहने योग्य अर्थ हे, 
'€. “अव्याहतत्वम्‌”-पूर्वापर विरोध राहित, १०. शिप्त्वम"- 
अभिमतसिद्धान्तोक्ताथता-एतावता अभिमत सिद्धान्त 
'जो कहना खोइ- वक्ता के शिष्टपने का सूचक है, ११. 
“'सेशयानामसंभवः?-जिनों के कहने मे श्रोता को संशय 
नहीं होता, १२. “'निराकृता5न्योत्तरत्वम”--जिनों के कथन में 
कोई भी दूषण नहीं अथौत्‌ नतो श्रोता को झंका उत्पन्न 
'होवे न भगवान दूसरी वार उत्तर देवे, १३. “हृद्यंगमता”-- 
हृदय श्राद्यत्व-हृदय में भ्रहण करने योग्य, १७. “मिथःसाकां- 
क्षुता--परस्पर-आपस में पद वाक्‍्यों का सापेज्षपना, १५. 
६“प्रस्तावीचित्यम””--देशकार करके रहितपना नहीं १६ 
'०तत््वनिष्ठता' --विचाक्षित वस्तु के स्वरूपानुसारिपना, १७ 
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# जिसमें शुद्ध संगीत की प्रधानता होतो हैं । 
. | अभिमत सिद्धान्त को कहने वाला, अथांत्‌ अभिमत सिद्धान्त 
का प्रतिपादन करना ही वक्ता की शिष्ठता का सूचक है । 
१ जोदेशकाल के अनुसार हो |... 
| विवक्तित विषय के अजुकूल होता है अथात्‌ अप्रासब्विक नहों 
होता । 


प्रथम परिच्छेद ५ 


सर्व वाजित्रों के साथ मिलता शब्द्‌, ६. “दक्षिणत्वम्‌”-सरलता 
संयुक्त, ७. &“उपनीतरागत्वम' -मारूय, कौशिक्यादि प्राम 
राग संयुक्त । ए सात अतिशय तो शब्द की भअपेत्षा से जानना 
ओर अन्य अतिशय जो हैं सो अथीश्य जानना । ८. “महाथेता”- 
बड़ा--मोदा-जिसमे अभिधेय अथात्‌ कहने योग्य अर्थ हे, 
'€, “अव्याहतत्वम्‌"-पूर्वापर विरोध राहित, १०. ।/शिशत्वम"- 
अभिमतसिद्धान्तोक्ताथता-एतावता अभिमत सिद्धान्त 
'जो कहना स्रोइ- वक्ता के शिष्टपने का सूचक है, ११. 
“'खसेंशयानामसंभचः”?-जिनों के कहने में श्रोता को संशय 
नहीं होता, १२. “निराक्तता5न्योत्तरत्वम”--जिनों के कथन में 
कोई भी दूषण नहीं अथौत्‌ नतो श्रोता को शंका उत्पन्न 
'होवे न भगवान दूसरी वार उत्तर देवे, १३. "“हृद्यंगमता”-- 
हृदय ग्राद्यत्व-हृदय में भरहण करने योग्य, १४७. “मिथःसाकां- 
क्षुता”--परस्पर-आपस में पद वाक्‍्यों का सापेक्षपना, १५. 
९“प्रस्तावीचित्यम”” --देशकाल करके रहितपना नहीं १६ 
'*०तत्त्वनिष्ठता''--विवाक्षित वस्तु के स्वरूपानुसारिपना, १७ 
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# जिसमें शुद्ध संगीत की प्रधानता होतो है । 
. | अभिमत सिद्धान्त को कहने वाला, अथांत्‌ अभिमत सिद्धान्त 
का अतिपादन करना ही वक्ता की शिष्ठता का सूचक है । 
१ जोदेशकाल के अनुसार हो |... 
| विवक्षित विषय के अलुकूल होता है अथात्‌ अप्रासब्विक नहों 
होता । 
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प्रथम परिच्छेद ७ 


साहसकारी वर्णन संयुक्त, ३३. # “वर्णपद्वाक््यविविक्तता” । 
चर्णादिकों का विच्छिन्नपना, ३४ $ “अव्युच्छित्ति/”--विव- 
छिताथ की सम्यक्‌ सिद्धि जहां लग न होवे तहां तांई 
शव्यवच्छिन्न वचन का प्रमेयपना, ३५. “झखेद्त्वम'-थकेवां- 
थकावट रहित | यद्द भगवंत के दूसरे वचनातिशय के पेंतीस 
भेद हैं । तीसरा “अपायापगमातिशय”--एतावता उपद्गव 
निवारक अतिशय है| झौर चौथा पूजातिशय अर्थात्‌ भगवान्‌ 
तीन लोक के पूजनीक हैं । इन दोनों अतिशयों के विदतार 
रूप चौंतीस अतिशय होते हैं, सो लिखते हैं:--- 
१. तीथर्थद्धुर भगवान्‌ की देह का रूप और खझुगन्ध 
सर्वोत्कए और देह रोग रहित तथा पसीना 
चौंतीती. और मल करी वर्जित है, २. श्वास 
अतिशय. निःश्वास पक्म-कमल की तरें झुगन्धवाला, 


३. रुधिर और मांस गोडुग्धवत्‌ उज्ज्वल, 
४. आहार नीहार की विधि चर्मचक्षुवाले को नहीं दीखे-। 
ए चार अतिशय जन्म से ही साथ होते हैं। १. एक योजन 
प्रमाण ही समवसरण का क्षेत्र है, परन्तु तिसमें देवता, 
मनुष्य, और तियेब्च की कोटाकोटि भी समाय सकती है 
अर्थात्‌ भीड़ नहीं होती, २. चाणी-भाषा अधेमागधी देवता, 
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$.जिसका प्रवाह विवच्चितार्थ को सिद्धि पर्यन्त जारी रहे | 
 * तीर्थड्वर भगवान्‌ जिस भाषा में उपदेश देते हैं, उसका नाम अर्ध- 
मांगंधी भाषा है ।- विशेष स्वरूप के लिये देखो परिशिष्ट नं० १-के | 





प्रथम परिच्छेद ७ 


साहसकारी वर्णन संयुक्त, ३३. # “चर्णपद्वाक््यविविक्तता” । 
चर्णादिकों का विच्छिन्नपना, ३४ $ “अ्रव्युच्छित्ति:?--विव- 
च्िताथ की सम्यक्‌ सिद्धि जहां लग न होवे तहां तांई 
अव्यवच्छिन्न वचन का प्रमेयपना, ३५. “झखेद्त्विम'-थकेवाँ- 
थकावट रहित । यह भगवंत के दूसरे वचनातिशय के पेंतीस 
भेद हैं । तीसरा “अपायापगमातिशय”--एतावता उपद्बव 
निवारक अतिशय है | झौर चौथा पूजातिशय अर्थात्‌ भगवान्‌ 
तीन लोक के पूजनीक हैं । इन दोनों अतिशयों के विस्तार 
रूप चौंतीस अतिशय होते हैं, सो लिखते हैं:--- 
१. तीथड्डर भगवान्‌ की देह का रूप और खुगन्ध 
सर्चोत्कए और देह रोग रहित तथा पसीना 
चौंतीत. और मल करी वर्जित है, २. श्वास 
अतिशय निःश्वास प्म-कमल की तरें झुगन्धवाला, 


३. रुधिर और मांस गोदुग्धवत्‌ उज्ज्वल, 
४. आहार नीहार की विधि चर्मचक्षुवाले को नहीं दीखे-। 
ए. चार अतिशय जन्म से ही साथ होते हैं। १, एक योजन 
प्रमाण ही समवसरण का क्षेत्र है, परन्तु तिसमें देवता, 
मनुष्य, और तियेब्च की कोटाकोटि भी समाय सकती है 
अर्थात्‌ भीड़ नहीं होती, २. चाणी-भाषा अधेमागधी देवता, 
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$.जिसका प्रवाह विवज्षितार्थ की सिद्धि पर्यन्त जारी रहे | 
. *- तीर्थड्डर भगवान्‌ जिस भाषा में उपदेश देते हैं, उसका नाम अर्ध- 
मागंधी भाषा है ।- विशेष स्वरूप के. लिये देखो परिशिष्ट नं० १-के | 


प्रथम परिच्छेद्‌ हर 
सें दुन्दुभि भुवनव्यापक नादध्वनि करता है, १३. पवन 
खुंखदाई चलता है १४. पक्षी प्रदक्तिणा देते हैं, १५. सुगन्धमय 
पानी की चघर्षा होती है, १६. गोडे प्रमाण पंच वणे के 
फूलों की वर्षों होती है, १७. केश, दाढी, मूंछ नख अवस्थित 
रहते हैं, (८. चार प्रकार के देवता जघन्य से जघन्य 
भंगवंत के पास एक कोटी होते हैं, १६. पदकऋतु अनुकूल 
होती हैं-एतावता उनके स्पशे, रस, गंध, रूप, शब्द ए पांचों 
बुरे तो छुप हो जाते हैं और अच्छे प्रगट हो जाते हैं । ए 
ओगणीश अतिशय देवता करते हैं। मतान्तर' तथा वाचना- 
न्तर में कोई कोई अतिशय अन्य अकार से भी हैं। ए' पूर्वाक्त 
चार मूछातिशय और आठ प्रातिहाय॑ एक चारां गुणों करी 
विराजमान अहैन्त सगवन्त परमेश्वर है । और अठारह दूषण 
करके रहित है । सो अठारह दूषणों के नाम दो'न्छोक कंरके 
लिखते हैं:-- । 
: अन्तराया दानलाभवीयभोगोपभोगगाः । 
: हासो रत्यरती भीतिजुगुप्सा शोक एवं च॥ 
, कामों मिथ्यात्वमज्ञार्न निद्रा चाविरतिस्तथा । 
रागो देषथ नो दोषास्तेपामष्टादशाप्यमी ॥ 


[अभिं० चि० का० १, इछो० ७२-७३] 
. इन दोनों इलोका का अथेः---१. “दान देने में *अन्तराय” 
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प्रथम परिच्छेद्‌ < 
से दुन्दुभि भ्ुवनव्यापक नादध्वनि करता है, १३. पवन 
खुंखदाई चलता हे १४. पक्षी प्रदक्षिणा देते हैं, १५. सुगन्धमय 
पानी की वर्षा होती है, १६. गोड़े प्रमाण पंच वणे के 
फ़ूलों की वर्षों होती है, १७. केश, दाढी, मूंछ नख अवस्थित 
रहते हैं, (८. चार प्रकार के देवता जघन्य से जघन्य 
भंगवंत के पास एक कोटी होते हैं, १६. पडकऋतु अनुकूछ 
होती हैं-एतावता उनके स्पशे, रस, गंध, रूप, शब्द्‌ ए पांचों 
बुरे तो छुप हो जाते हैं और अच्छे प्रगट हो जाते हैं । ए 
ओगणीश अतिशय देवता करते हैं । मतान्‍तर' तथा वाचना- 
न्तर में कोई कोई आतिशय अन्य अकार से भी हैं। ए' पूर्वोक्त 
चार मूलातिशय और आठ प्रातिहाये एवं चारां गुणों करी 
विराजमान अह्हन्त भगवन्त परमेश्वर है । और अठारह दूषण 
करके रहित है । सो अठारह दूषणों के नाम दो'खछोक कंरके 
लिखते हैं: -- 


: अन्तराया दानलभवीर्यभोगोपभोगगाः । 
: हासो रत्यरती भीतिज्ुगुप्सा शोक एवं च॥ 
कामो मिथ्यात्वमज्ञा्न निद्रा चाविरतिस्तथा । 
रागो देषश्व नो दोपास्तेप/मष्टादशाप्यमी ॥ 
[अमिं० चि० का० १, इलो० ७२-७३] 
इन दोनों इलोकीा का अथेः---१. “दान देने में *अन्तराय” 
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प्रथम परिच्छेद्‌ ११ 


१२. “काम”-मन्मथ-स््री, पुरुष, नपुंसक इन तीनों का बेद- 
विकार, १३. “मिथ्यात्व”-दशन मोह-विपरीत अ्रद्धान, १४- 
“अज्ञान”-सूठपनो, १५. “निद्रा/-सोना, १६. “अविरति”- 
प्रत्याख्यान से रहित पंना, १७. “राग”-पूर्व खुखों का स्मरण 
ओर पूर्व खुख वा तिसके साधन में गरद्धिपन।, १८- “द्वे 
पूष दुःखों क स्मरण और पूथ दुःख वा तिसके साधन विषय 
क्रोध । यह अठारह दूपण जिनमें नहीं सो अहेन्त भगवन्त 
परमेश्वर है । इन अठारह दूषण में से एक भी दूषण जिसमें 
होगा सो कभी भी अहेन्त भगवंत परमेश्वर नहीं हो 
सकता | 
प्रदन ;--दानानतराय के नए्ट होने से क्‍या परमेश्वर 
दान देता है ? अरू लाभांतराय के नष्ट होने 
अठारह दोषों से कया परमेदवर को छाम होता है ? तथा 
की मीमांसा वीयान्तराय के नष्ट होने से क्‍या परमेश्वर शक्ति 
दि्खिलाता है ? तथा भोगान्तराय के नष्ट होने 
से क्‍या परमेद्चर भोग करता है ? उपभोगान्तराय के नष्ट 


जैक 
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(४) भोग के साधन मौजूद हों, वैराग्य भी नहो, तो भी जिस 
कमे के उदय से जीव भोग्य वस्तुओं को भोग न सके वह “भोगान्त- 
राय” है । हा 
(७५) उपभोग की साम्री मौजूद हो, विरति रहित हो तथापि जिस 
कम के उदय से जीव उपभोग्य पदार्थों का उपभोग न कर सके वह 
“उपभोगान्तंराय”” है| 


प्रथम परिच्छेद्‌ श्र 


१२. “काम”-मन्मथ-स््री, पुरुष, नपुंसक इन तीनों का बेद- 
विकार, १३. “मिथ्यात्व”-दशन मोह-विपरीत भ्रद्धान, १४- 
“अज्ञान”-सूढठपनो, १५. “निद्रा/-सोना, १६. “अविरति”- 
प्रत्याख्यान से रहित पंना, १७. “राग”-पू्वे खुखों का स्मरण 
ओर पूर्व खुख वा तिसके साधन में गद्धिपन।, १८- “द्वे 
पूव दुःखों क। स्मरण और पूथ दुःख वा तिसके साधन विषय 
क्रोध । यह अठारह दूपण जिनमें नहीं सो अहेन्त भगवन्त 
परमेश्वर है । इन अठारह दूषण में से एक भी दूषण जिसमें 
होगा सो कभी भी अहेन्त भगवंत परमेश्वर नहीं हो 
सकता | 
प्रदन :--दानानतराय के नए्ट होने से क्‍या परमेश्वर 
दान देता है ? अरू लाभांतराय के नष्ट होने 
अठरह दोषों से कया परमेदवर को छाम होता है ? तथा 
की मीमांसा वीयाॉन्तराय के नष्ट होने से क्‍या परमेश्वर शक्ति 
द्खिलाता है ? तथा भोगान्तराय के नष्ट होने 
से क्‍या परमेह्वर भोग करता है ? उपभोगान्तराय के नष्ट 


8 
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(४) भोग के साधन मौजूद हों, वैराग्य भी न हो, तो भी जिस 
कमे के उदय से जीव भोग्य वस्तुओं को भोग न सके वह “भोगान्त- 
राय” है | हर 
(७५) उपभोग की साम्री मौजूद हो, विरति रहित हो तथापि जिस 
कर्म के उदय से जीव उपभोग्य पदार्थों का उपभोग न कर सके वह 
“उपभोगान्तराय” है। 


प्रथम परिच्छेद * १३ 


ज्के 


“आदि के ऊपर प्रीतिमान होगा । जो प्रीतिमान होगा सो 
अवश्य-उस पद्दाथ की लालसा वाला होगा, अरु जो छाछसा 
वाल! होगा सो अवश्य उस पदार्थ की अप्रापति से दुखी 
.होगा। चह अ्दईन्‍्त पश्मेश्वर कैसे हो सकता है ? 

- आठवां दूषण “अराति” हे--जिसकी पदार्थों के ऊपर 
अप्रीति होगी, सो तो आपही अप्रीतिरुप डुश्खकरी दुः्खी 
है। सो अहेन्त सगवन्त केले हो सके ? 

- नवयां दुषण “भय” हे--सो जिसने अपना ही भय दुर 

नहीं किया वह अहैन्त परमेश्वर कैसे होवे ? 

द्शर्वा दूषण “जुगुप्स।” हे--सो मलीन वस्तु को देखके 
घृणा क्रनी-नाक चढ़ानी, सो परमेश्वर के ज्ञान में स्वे- 
वस्तु का भासन होता है। जो परमेश्वर में जुग्ग॒ुण्सा होवे तो 
बड़ा दुःख होवे । इस कारण ते जुगुप्सामान अ्हईन्त भगवन्त 
कैसे होबे ! 

ग्यारवां दूषण “शोक” हे--लो जो आपही शोक वाला है 
सो परमेश्वर नहीं । ः 

बारवां दूषण “काम” है-लो जो“आपही विषयी है, ख्रियाँ 
के साथ भोगः करता है, तिस विषयाभिकाषी को कौन बुद्धि- 
मान पुरुष परमेश्वर मान सकता है ? ह 

तेरवां दुषण “मिथ्यात्व” हे-सो जो दशेनमोहंकरी लिप्त 
है सो भगवन्त नहीं | 9, 

चोदवां देषण “अज्ञान” हे-सो जो आपंदी' मूढ हैं सो 

अहेन्त भगवन्त केसे ? 


प्रथम परिच्छेदे * १३ 


.आददि के ऊपर प्रीतिमान होग। । जो प्रीतिमान होगा सो 
अवश्य'उस पद्ाथ की छालसा वाला होगा, अरु जो छालसा 
चारा होगा सो अवश्य उस पदार्थ की अप्राप्ति से डुध्खी 
.दोगा। चह् अर्ददन्त परमेश्वर कैसे हो सकता है ? 

. आठवां दूषण “अरति” है--जिसकी पदार्थों के ऊपर 
अप्रीति होगी, सो तो आपही अप्रीतिरूप डुश्खकरी दुश्खी 
है। सो अहैन्त भगवन्त केले हो सके ? 

., नववां दुपण “भय” है--सो जिसने अपना ही भय दूर 

नहीं क्रिया वह अहैन्त परमेश्वर केसे होचे ? 

दशवां दूषण “जुगुप्स।” है--सो मलतीन वस्तु को देखके 
घृणा करनी-नाक चढ़ानी, सो परमेश्वर के शान में सबे' 
वस्तु का भासन होता है जो परमेश्वर में जुग॒प्सा होवे तो 
बड़ा दुःख होवे | इस कारण ते जुगुप्सामान अहेन्त भगवन्त 
केसे होवे ? 

ग्यारवां दूषण “शोक” है--सो जो आपदी शोक वाला हे 
सो परमेश्वर नहीं । 

बारवां दूषण “काम” है-लो जो“आपही विषयी है, स्त्रियों 
के साथ भोग- करता है, तिस विषयाभिकाषी को कौन वुद्धि- 
मान पुरुष परमेश्वर मान सकता है ? 

तेरवां दपण “मिथ्यात्व” है-सी जो दशेनमोहंकरी लिप्त 
है सो भगवन्त नहीं । “ 

चौदवां देषण “अज्ञान” है-सो जो आपंदी' मूढ है सो 

अहेन्त भंगवन्त केसे ? 


प्रथम परिच्छेद १५ 
चन्त परमेश्वर है अपर कोई परमेश्वर नहीं | 
अथ अन्त के नाम दो इलोकों करि लिखते हेँः--- 


अहन्‌ जिनः पारगतस्त्रिकालवित्‌ , 
क्षीणाप्टकमा परमेप्ट्यधीव्वरः । 
शम्भुः स्वयस्भुभगवान्‌ जगत्मश्चु- 
स्तीथड्टरस्तीथंकरो जिनेश्वरः ॥ 
स्पाद्मदयमयदसातवाः सर्वज्ञः सर्वदा्शेकेवलिनौ । 
देवाधिदेवयो धिद्पुरुपोत्तमवी तरागाप्ताः ॥ 
[ भमि० चि०--कां० १, शछो० २७-२०] 
इन दोनों इलोकों का अर्थ:-१. “अददन”-चौंतीस अतिशय 
करी, सबसे अधिक होने से, तथा सुरेन्द्र 
परमात्मा के आदिकों की करी हुई अष्ट महाप्रातिहाये, और 
विविध नाभ जन्मस्नात्रादि पूजा के योग्य होने से 
अ्दँन, अथवा ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्म- 
रूप वैंटी को हनने से अईन्‌, अथवा वध्यमान कर्म णज के 
हनने से अद्दन., अथवा नहीं है. कोई पदार्थ छाना जिन्‍्हों के 
शान में सो अर्हदन | तथा नामान्तर में अरुदव-नहीं उत्पन्न होता 
भवरूपी अंकुर जिनों के सो अरूुहन। २. “जिनः”--जीते हैं 
राग, देपष, मोहादि अष्टादश दूषण जिसने सो जिन । ३- 
“पारगतः--जो संसार के अथवा प्रयोजन जात के-प्रयोजन 
मात्र के पार-अन्त को गत-आ्राप्त हुआ है, एतावता संसार में 
जिसका कोई धयोजन नहीं सो पारगत। ४. “त्रिकालबित्‌”- 


प्रथम परिच्छेद १५ 
चन्त परमेश्वर है अपर कोई परमेश्वर नहीं | 
अथ अन्त के नाम दो इलोकों करि लिखते हैं--- 


अहन्‌ जिनः पारगतस्त्रिकालवित्‌ , 
क्षीणाएकममा परमेष्य्यधीव्वरः । 
शम्भुः स्वयस्भुभगवान्‌ जगत्मशु- 
स्तीथंड्टरस्तीथंकरो जिनेश्वरः ॥ 
स्पाद्माध्रभयदसारवाः सर्वज्ञ: सर्वदार्शिकेवलिनौ । 
देवाधिदेवबोधिदपुरुपोत्तमवीतरागाप्ताः ॥ 
[ भभि० चि०--कां० १, शछो० २४-२०] 
इन दोनों इलोकों का अर्थ:-९. “अददन”-चौंतीस अतिशय 
करी, सबसे अधिक होने से, तथा सुरेन्द्र 
परमात्मा के आदिकों की करी हुई अए्ट मह्यप्रातिहार्य, और 
विविध नाम जन्मस्नात्रादि पूजा के योग्य दोने से 
अह्ँन,, अथवा ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्म- 
रूप वैंटी को हनने से अहन्‌, अथवा वध्यमान कर्म गज के 
हनने से अद्दन., अथवा नहीं है. कोई पदार्थ छाना जिन्‍्हों के 
शान में सो अहन्‌। तथा नामान्तर में अरुदन-नहीं उत्पन्न होता 
भवरूपी अंकुर जिनों के सो अरुहन्‌। २. “जिनः”--जीते हैं 
राग, दवेप, मोहादि अष्टादश दंपण जिसने सो जिन । ३- 
“पारगतः'--जो संसार के अथवा प्रयोजन जात के-प्रयोजन 
मात्र के पार-अन्त को गत-आपत हुआ है, एतावता संसार में 
जिसका कोई धयोजन नहीं सो पारगत। ४. “त्रिकालबित्‌”- 


प्रथम परिच्छेद १७ 


चांर प्रकार का संघ, अथवा प्रथम गणधर, तिसके जो. करने 
वाला सो तीथेज्टर । १३. “जिनेश्वरः--रागादिक्रों के जीतने 
हारे सो जिन--केचली, तिनका जो ईश्वर सो जिनेश्वर । 
१७. “स्याह्वादी --“स्यात! एह जो अव्यय है सो अनेकान्त का 
चाचक है, वस्तु को अनेकान्तपने-अनेक स्वरूपे कहने का 
शीछ है जिसका सो स्याहादी। १५. &“अभयदः”-भय सात 
प्रकार का हैः--१. मनुष्यादि को मल्ुष्पादि स्वजातीय से 
अथांत्‌ एक मनुष्य को अन्य मनुष्य सेती जो भय होवे सो 
“इहलोकसय,” २. विजातीय तिय॑जच, देवतादिक सेती जो 
भय होवे सो “परलोकभय,” ३. आदानभय--आदान कहिये 
धन, तिस धन के कारणे चोरद्क सेती जो भय होवे सो 
“आदानसय”,७. वाहिरले निमित्त विना घरादि मे बैंठे को जो 
भय होवे सो “अकस्मात्‌ भय”, ५. आजीविकामय-मैं निधन हूँ, 
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: # अमि० चि०, कां० १, इलो० २५ की टीका से उद्धत+-- 

भय॑ इहपरलोकादानाकस्मादाजीवमरणाछ्ाघामे रेन सप्तथा, एतत्‌ 
प्रतिपक्षतो5भयं विशिश्मात्मन: स्वास्थ्यं निःश्रयसधर्मनिवन्धनभूमिकाभूत॑, 
तत्‌ गुणप्रकषोदचिन्त्यशक्तियुक्तत्वातू सवंथा परार्थकारित्वात्‌ ददातीति 
असेयदः । 

भावार्थ--सप्तत्रिध भय से विलक्षण जो आत्मा की विशिष्ट निरा- 
कुलता है उसका नाम श्रभय है। वह सोक्षप्राप्ति के साधनभूत धर्म की 
भूमिका-आधारशिला है | अनन्तवीये आदि गुणों के प्रकष॑ से सर्वशक्ति- 
मान और परोपकारी होने से उंसे जो देता है उसको अभयद कहते हैं । 


प्रथम परिच्छेद १७ 


चार प्रकार का संघ, अथवा प्रथम गणधर, तिसके जो. करने 
वाला सो तीथेज्वर। १३. “जिनेश्वर:--रागादिकों के जीतने 
हारे सो जिन--केवली, तिनका जो ईश्वर सो जिनेश्वर। 
१७, “स्याह्ादी --स्याव' एह जो अव्यय है सो अनेकान्त का 
चाचक है, वस्तु को अनेकान्तपने-अनेक स्वरूपे कहने का 
शील है जिसका सो स्याहादी। १५. #“अभयदः”-भय सात 
प्रकार का हैः--१. मनुष्यादि को भद्ठप्यादि स्वजातीय से 
अथांत्‌ एक मनुष्य को अन्य मनुष्य सेती जो भय होवे सो 
“इहलोकसय,” २. विजातीय तिय॑ज्च, देवतादिक सेती जो 
भय होवे सो “परकोकभय,” ३. आदानभय--भआदान कहिये 
घन, तिस धन के कारणे चोरदिक सेती जो भय होवे सो 
“आदानभय”,७. वाहिरले निमित्त बिना घरादि मे बैठे को जो 
भय होवे सो “अकस्मात्‌ भय”, ५. आजीविकामय-में निधन हूँ, 
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- # अभि० चि०, कां० १, इलो० २५ की टीका से उद्धत+--- 

भय॑ इहपरलोकादानाकस्मादाजीवमरणाश्मघामेरेन सप्तथा, एतत्‌ 
प्रतिपत्ततो5भयं विशिष्टमात्मन: स्वास्थ्यं निःश्रयसधर्मनिवन्धनभूमिकाभूत॑, 
तत्‌ गुणप्रकषोदचिन्त्यशक्तियुक्तत्वात्‌ू स्वंथा परार्थकारित्ात्‌ ददातीति 
अभेयद्‌ः । 

भावाथ--सप्तत्रिध भय से विलक्षण जो आत्मा की विशिष्ट निरा- 
कुलता है उसका नाम श्रभय है। वह मोक्षप्राप्ति के साधनभूत धर्म को 
भूमिका-आधारशिला है। अनन्तवीये आदि गुणों के प्रकष॑ से सर्वशक्तिं- 
मान्‌ और परोपकारी होने से उंसे जो देता है उसको अभयद कहते हैं । 


प्रथम परिच्छेद्‌ श्र 


प्रन्‍्थों के अनुसार तथा समचायाहु, राजप्रश्नीय प्रमुख शास्त्रों 
के अजुखार संक्तेप से लिखा है, अन्यथा जिनसहस्रनाम भन्ध 
में तो एक हजार' आठ नाम अन्वयार्थ सहित कहे हैं। से 
नाम व्युत्पत्ति सहित अहन्त परमेश्वर के हैं। सो अह्दैन्त पद 
तो एक और अनादि अनन्त है, परन्तु इस पद के धारक जीव 
तो अतीत काल में अनन्त हो गये हैं । क्‍योंकि एक एक 
उत्सरपिणी अवसर्पिणी काल में भारतवर्ष में चौवीस चौचीस 
जीव, अहेन्त पद की धारकर पीछे सिंद्धि पद्‌ को प्राप्त 
हो चुके हैं । 
- इस वर्तमान अवसर्पिणी से पिछली उत्सपिंणी में जो 
जीव अरिहन्त पद के धारक हुए हैँ, तिन के 
गत चोबीसो के नाम यह हैं;--१. केवलशानी २. निर्चाणी 
तीर्थथर ३. सागर ४. महायश ५. विमरूनाथ ६: 
* स्वोज्ञुभूति ७. श्रीधर ८. दृत्त ९. दामोदर 
१०, सुतेज ११. स्वामी १२. मुनिसुत्रत १३. खुमति १४, 
शिवगति ९५. अस्ताग १६. नेमीश्वर १७. अनिल १८. 
यशोघर १५, कृतार्थ २०, जिनेश्वर २१. शुद्धमति २२. शिव- 
कर २३. स्यन्दन २७. सम्पति। 
. अथ वर्तगान जोबीस अहंन्तों के नॉमे।--१. भ्रीक्रपमनाथ 
ह २. श्री अजितनाथ ३..श्री सम्भवनाथ ४. 
वेंतेमान चौबीसी श्री अभिननन्‍्दननाथ ५. ओ्री खुमतिनांथ ६. श्री , 
के तीर्थकर पद्मप्रभ,७. श्री खुपाश्वेनाथ ८. भरी चन्द्रप्रभ 
...__ ९. श्री खुविधिनाथ अपर नाम 'पुष्पद्न्‍त १० 


प्रथम परिच्छेद्‌ १€ 


भ्न्‍्थों के अचुसार तथा समवायाकह्ल, राजप्रश्नीय प्रमुख शास्त्रों 
के अजुसार संक्तेप से लिखा है, अन्यथा जिनसहस्रनाम प्रन्थ 
में तो एक हजार' आठ नाम अन्वयार्थ सहित कहे हैं। से 
नाम व्युत्पत्ति सहित अहन्त परमेश्वर के हैँं। सो अहदैन्त पद्‌ 
तो एक और अनादि अनन्त है, परन्तु इस पद्‌ के धारक जीव 
तो अतीत काल में अनन्त हो गये हैं । क्‍योंकि एक एक 
उत्सर्पिणी अचसर्पिणी काल में भारतवर्ष में चौवीस चौचीस 
जीव, अहैन्त पद की धारकर पीछे सिंद्धि पद्‌ को प्राप्त 


हो चुके हैं । 
इस वर्तमान अवसर्पिणी से पिछली उत्सरपिंणी में जो 
जीव अरिहन्त पद के धारक हुए हैं, तिन के 
गत चौवीसी के नाम यह हैंः--१. केवलक्षानी २. निवोणी 
तीथेंकर ३. सागर ४. महायश ५. विमलूनाथ ६. 
सवोनुभूति ७. श्रीधर ८. दत्त ९. दामोद्र 
१०, खुतेज ११. स्वामी १२. मुनिसुत्रत १३. छुमति १४. 
शिवगति १५. अस्ताग १६. नेमीश्वर १७. अनिल (१८, 
यशोघर १५, कृतार्थ २०. जिनेश्वर २१. शुद्धमति २२. शिव- 
कर २३. स्यन्दून २७. सम्प्रति । 
अथ वर्ब मान जौबीस अहन्‍्तों के नांमेः--१. श्रीकपमनाथ 
२. श्री अजितनाथ ३..शऔी सम्भवनाथ ४. 
वर्तमान चौवीसी श्री अभिनन्‍्द्ननाथ ५. श्री सुमतिनाथ ६. श्री . 
के तीर्थकर. पद्मप्रभ ७. श्री खुपाश्वेनाथ ८. भ्री चन्द्रमभ 
९. श्री खुविघिनाथ अपर नाम पुष्पदनत १० 


प्रथम परिच्छेद ५१ 


माता मरुदेवी ने चोंदह स्वप्त की आदि में बैल का स्वप्त देखा 
था, तिस कारण से ऋषभ ऐसा नाम दिया। ऐसे ही सर्व 
तीथेज्लुरों का प्रथम सामान्या्थ और दूसरा विशेषाथ जानना । 

'२--“परीपहादिभिन जितः इत्यजितः”-बावीस *परीपह, 
आदि शब्द से चार | कपाय, आठ ;! कर्म, चार प्रकार का 
१डपसग-इनों करके जो न जीत्या गया सो अजित, “यद्धा 
गर्भस्थे५स्मिन्‌ यूते राज्षा जननी न जितेत्यजितः”-अथवा 
जब भगवान गर्भ में थे तव जूआ खेलता हुआ राजा रानी 
को न जीत सका, इस हेतु से अजित नाम दिया | 

३--/शे खुख भवत्यस्मिन्‌ स्तुते सः शम्भवः”--श नाम 
खुख का है, खुख होवे जिसकी स्तुति करने पर सो शम्भव, 
धयद्वा गर्भगतेप्यस्मिन्नभ्यधिकसस्यसंभवात्‌ सम्भवोषि”-- 
अथवा भगवान जब गर्भ में थे तव पृथिवी म॑ अधिक धान्य 





# ९, क्षुघा, २. पिपासा, ३. शोत, ४. उप्ण, ५. दंशमशक- 
डांस और मच्छर ६. नग्नत्व, ७. अरति, ८. स्त्री, €. चर्या, १०. 
निपया, ११. शस्या, १९. आक्रोश, १३. वेध, १४. याचना, १५. 
अलाभ, १६. रोग, १७. हणस्परी, १८. मल, १९. सत्कारपुरस्कार, 
२०. प्रज्ञा, २१. अज्ञान, २२. अदरशन । विशेष स्वरूप के लिये देखो 
परि०७ नं० १-ग। 

। १. कोध, २. मान, ३. माया, ४. लोभ | 

| १. ज्ञानावरणीय; २. दर्शनावरणीय, ३. वेदनीय, ७. मोहनीय, 
४. आयु, ६. नाम, ७. गोन्न, ८. अन्तराय | 

९ १, देवकृत, २. मन॒ष्यक्ृत, ३. तिर्यन्चकुत, 9. कमंजनित । 


प्रथम परिच्छेद श्१ 


माता मरुदेवी ने चौदह स्वप्त की आदि में बैल का स्वप्त देखा 
था, तिस कारण से ऋपभ ऐसा नाम दिया। ऐसे ही सर्व 
तीथेड्डरों का प्रथम सामान्यार्थ और दूसरा विशेषा् जानना | 
'२--/परीपहादिभिन जितः इत्यजितः”-बावीस *परीपह, 
आदि शब्द से चार | कपाय, आठ ;! कमे, चार प्रकार का 
$उपसगे-इनों करके जो न जीत्या गया सो अजित, “यद्वा 
गर्भेस्थेस्मिन्‌ यूते राज्षा जननी न जितेत्यजितः”--अथवा 
जब भगवान गर्भ में थे तव जूआ खेलता हुआ राजा यानी 
को न जीत सका, इस हेतु से अजित नाम दिया | 
३--/शे खुखे भवत्यस्मिन्‌ स्तुते सः शम्मवः”--श नाम 
ख़ुख का है, सुख होवे जिसकी स्तुति करने पर सो दशाम्भव, 
“यहा गर्भगतेप्यस्मिन्नभ्यधिकसस्यसंभवात्‌ सम्मवोषि”--- 
अथवा भगवान जब गे में थे तव पथिवी म॑ अधिक धान्य 


& ९, क्षुधा, २. पिपासा, ३. शोत, ४. उष्ण, ५. दंशमशक- 
डांस और मच्छर ६. नग्नत्व, ७. अरति, ८. स्त्री, £, चर्या, १०. 
निपया, ११. शस्या, १९. आक्रोश, १३. वध, १४७. याचना, १५. 


अलाभ, १६. रोग, १७. हणस्पदी, १८. मल, १९. सत्कारपुरस्कार, 
२०. प्रज्ञा, २१. अज्ञान, २२. अदर्शन । विशेष स्वरूप के लिये देखो 
परि० नें० $ना। 

। १. कोध, २. मान, ३. माया, ४. लोभ | 

| १. शानावरणीय, २. दर्शनावरणीय, ३. चेदुनीय, ४. मोहनीय, 
&, आयु, ६. नाम, ७. गोच, ८. अन्तराय। 

६ १. देवकृत, २. मनृष्यक्त, ३. तिर्यन्चकृत, ४. फेमेजनित । 


प्रथम परिच्छेद २३ 


सुपाध्यभूदिति खुपाश्वै:”--अथवा सगवान के गर्भ में स्थित 
हुये माता के दोनों पासे बहुत सुन्दर होगये इस कारण से 
सुपाध्व । 


'८--“चन्द्रस्पेव प्रभा ज्योत्स्ता सौम्यलेश्याविशेषो५स्य- 
चन्द्रप्रभ:”---चन्द्रमा की तरें है प्रभा-कान्ति-सौम्य लेश्या- 
विशेष इसकी सो चन्द्रप्रभ | तथा “गर्सस्थे देव्याश्वन्द्रपानदोह- 
दो५भूद्ति चन्द्रप्रभ:”-गर्स में जब भगवान थे तब माता को' 
चन्द्रमा पीने का दोहद उत्पन्न हुआ था, इस कारण से 
चन्द्रप्रभ । 

<€--“शोभनो विधिविधानमस्य--छुविधिः”--भली है 

विधि इसकी सो खुविधि | “यहद्वा' गर्भस्थे भगवति जनन्य- 
प्येवचमिति खुविधि:”--अथवा गये में भगवाब्‌ के रहने से 
माता भी शोभनीक विधिवाली होती भई, इस कारण से 
खुबिधि | 

. १०--सकलसच्त्वसम्तापहरणाहुद्यीतलः”-सर्व जीवों का 
संताप हरने से शीतल | तथा “गभस्थे भगवति पितुः पूर्वो- 
त्पन्नाचिकित्स्यपित्तदाहो जननीकरणस्पर्शादुपशान्त इति शीतलः”- 
भगवन्त के गभे में आने से, सगवन्‍्त के पिता के शरीर में 
पित्तदाह रोग: था, वैद्यों.से जिसकी शान्ति न हुईं परन्तु. 
भगवन्त की माता के हाथ का रपश होते ही राजां का . शरीर | 
शीतल होगया, इस कारण से शीतल -। 


११-- यान समस्तभुवनस्यैव हिततकंरः, प्राकृत -शैंदया 


प्रथम परिच्छेद २३ 


सपाध्यभूदिति खुपाश्वै:”--अथवा सगवान के गर्भ में स्थित 
हुये भाता के दोनों पासे बहुत सुन्दर होगये इस कारण से 
सुपाध्व । 


'ए--“चन्द्रस्पेव प्रभा ज्योत्स्ता सोम्यलेश्याविशेषो५स्य- 
चन्द्रप्रस:”--चन्द्रमा की तरें है प्रभा-कान्ति-सौम्य लेश्या- 
विशेष इसकी सो चन्द्रप्रभ | तथा “गर्सस्थे देव्याश्वन्द्रपानदोह- 
दो५भूद्ति चन्द्र॒प्रभः”-गर्स में जब भगवान थे तब माता को' 
चन्द्रमा पीने का दोहद उत्पन्न हुआ था, इस कारण से 
चन्द्रप्रभ । 

<€--“शोभनो विधिविधानमस्य--खुविधिः”--भली है 

विधि इसकी सो खुविधि | “यह्वा गर्भस्थे भगवति जनन्य- 
प्येवमिति खुविधि:”--अथवा गये में भगवान्‌ के रहने से 
माता भी शोसनीक विधिवाली होती भई, इस फारण से 
खुबिधि | 

 श ०--'सकलसरवसन्तापहरणाच्छीतलः”-सर्वे जीवों का 
संताप हरने से शीतल | तथा “गभस्थे भगवति पितुः पूर्वो- 
त्पन्नाचिकित्स्यपित्तदाहो जननीकरस्पर्शादुपशान्त इति शीतलः”- 
भगवन्त के गभे में आने से, सगवन्‍्त के पिता के शरीर में 
पित्तदाह रोग: था, वैद्यों से जिसकी शान्ति न हुईं परन्तु. 
भगचन्त की माता के हाथ का रुपशे होते ही राजा का. शरीर 
शीतल होगया, इस कारण से शीतल | 


११--“श्रेयाद्‌ समस्तभुवनस्यैव हित्तकरः, प्राकृत शेल्या 


प्रथम परिय्छद २५५ 


१३--धिगतो मलोडस्य-विमलः, ब्रिमलशानादियो- 
गाझ्ा यिमल:-डुर हुवा मे भ्रप्कमंरूपमल जिसका खो 
यिमल, झयगया निर्मल सानादि योग से शिमल | "यहा गते- 
रथ मातुर्मेतिस्सदृद्य विमला जानेनि घिमलः""«-थथवा भग- 
धान जब गनभे में थे, सय माता की युद्धि थ्ररु शरीर ए दोनों 
निमल होंगये इस फारणा से यिसल माम जानना । 

४०-/स विधम गुगानामन्तो५ध्य--श्नन्तः, झसन्त 
फर्मासत्याद्वानन्त:, ध्नसन्‍्तानि या शातादीनि यस्पन्यमन्सः 
नहीं हि शुगों फा छान्स लिसफा सो प्रनस्न, झधवा 
हनन फर्माय जीतने मे प्रनन्‍्स, शथया छझनस्स।ं श्ानादि 
शुगा जिसके लो शनन्‍्स | “श्यगाविचिन्त-द्यगररचियं 
छाणते - सामहष्पमाग दाम खुमिण जणागीए दिई ततथ्रों 
छर्णनीशि न ध्ा« नि५, हारिण टी०, गाह १०८६ ] रद 
विचिप्र-रण जिन घति मोदी दाम-माला स्यप्स में माता 
मे वेखी तिस फारण शनसन्‍्त । 


२५--- दुगती धपसस्तस सरवसेधाने धाग्यतीति श्र्म:।-- 
दुरगेति में पड़ने जीयों के समृद को जो चारणा करे सो धर्म । 
तथा "गर्मेसथे जननी द्षानादिधभपरा जानेति धर्म:"--परमे- 
अर के गे में घ्यायने से माता दानादिफ धर्म में तत्पर सयी, 
इस फारणा से धर्म नाम । 

१६-- शान्तियोगात्तत्ककन्याधाय शान्ति:/--शान्ति के 
योग से या शान्तिरूप होने से था थान्ति करने से शान्ति। 


मी 
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१३--धिगसो मलो$स्थ--विमलः, बिमलयानादियो- 
गादझ्ा ग्रिमल:-डुर हुवा हे क्रएकमंरूपमल जिसका सो 
यिमल, शथयां निर्मल धानादि योग ले शिमल | "यहा गत - 
सथे मातुर्मेनिस्सल्द्य बिमला ज्ञानेनि घिमलः"“-अ्थवा भग- 
धान जब गनभे में थे. सय माता की युद्धि प्ररु शरीर ए दोनों 
निमल होगये इस फारशा से थिमल नाम जानता । 

४० से विधने गुगानामन्तोदस्य--अनन्तः, प्रसन्‍्त 
फर्मासत्याद्वानन्त:, घनस्लानिया शानादीनि यस्पन्यमन्स: 
नहीं है शुर्शो फाो झब्त लिसफा सो प्रनग्न, शथवा 
इननत फर्मोय जीतने से प्रमन्‍्त, पधथया झनस्सदं श्ानादि 
शुगा जिसके हो शनन्स । “श्यगाविचित्त--स्यगालचियं 
छाए -- झामाप्पमाग दाम खुमिण जरागीए दिह सप्ो 
शझार्णनोधि न क्रा« नि०, हारि० टी०, गा* १०८६ ] रखा 
विचिब्रनरण जशित प्रति मोटी दाम-माला ज्यप्स में माना 
से देती तिस फारण पननन्‍त । 


7५० दुगती धपसस्ते सत्वसंधान धाग्यतीति श्र्म:।-- 
बुरगेनि में पहने जीयों के खमूए फो जो चारगा करे सो धर्म । 
मतथा "गर्मेस्थे जननी दानादिधमेपरा जातेति धर्म:--परमे- 
अ्यर के गे में झायने से माता दानादिफ धरम में तत्पर भयी, 
इस फारणा से धर्म नास । 

६६--'शान्तियोगात्तत्फर्तकन्याथाय शान्ति:"--शान्ति के 
थोग से था शान्तिरूप ऐोने से था शान्ति करने से शान्ति । 


प्रथम परिच्छेद २५७ 


के गर्भ में स्थित हुवे भगवन्त की माता को खुगन्ध वाले 
फूलों की माला की शय्या पर सोने का दोहद उत्पन्न भया, 
सो देवता ने पूरण किया, इस कारण से मन्लि । 

२०--भनन्‍्यते जगतस्थिकालावस्थामितिः झुनिः, शोभ- 
नानि ब्रतान्यस्येति खुबतः, मुनिश्चासों खुबतश्च मुनिरु- 
ब्रत:”--माने जो जगत को तोनों ही काल में सो मुनि, भले 
हैं त्त जिसके सो खुबत, ए दोनों पद्‌ इकट्ठे करने: से मुनिसु- 
त्रत यद नाम हुवा । तथा “गर्भस्थे जननी मुनिवत्‌ 
खुबता जातेति मुनिसुब्॒तःः--भगवन्त के गे में स्थित 
हुये माता मुनि की तरह भले ब्रतवांली होती भई, इस हेतु 
से मुनिसुब्रत । 

२१--“परीषहो पसर्गादिनामनात-[ # नमेस्त॒वेतिवि- 
कठ्पेनोपान्त्यस्पेकारासावपत्ते ] नमिःः--परीषह तथा डउप- 
सगे आदि को नमावने से नमि । यद्धा “गर्मस्थे सगवति 
परचकऋरृपैरपि प्रशति: कृतेति नमि:”--भसगवन्त के गम में 
स्थित होने पर वैरी राजाओं ने भी नमस्कार करी, इस 


कारण से नस | 
२२--'घर्मचक्रस्य नेमिवन्नेमि:--धर्मेचक्र की धारावत 


ज्ञो हो सो नेमि | तथा “गब्सगए तसख मायाए रिप्वरयणा- 
मझो महइमहालओ नेमी उप्पयमाणों झुमिणे दिलद्लोत्ति 
तेश से रिद्वणेमित्ति णास कय?-[ञआ० नि०, हारि० टी,० गा० 
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# क्रमितमिस्तम्भरिच नमेस्तु वा [सि० हेै०, उणादि सू० ६१३] 
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के गर्भ में स्थित हुवे भगवन्त की माता को खझुगन्ध वाले 
फूलों की भाला की शय्या पर सोने का दोहद' उत्पन्न भया, 
सो देवता ने पूरण किया, इस कारणा से मन्लि । 

२०--भमनन्‍्यते जगतस्थिकालावस्थामितिः मझुनिः, शोभ- 
नानि ब्रतान्यस्थेति खुब्रतः, मुनिश्चासों सुब्रतश्च मुनिखु- 
ब्रतः”--माने जो जगत को तोनों ही काल में सो मुनि, भले 
हैं त्रत जिसके सो सुब्रत, ए दोनों पद इकट्ठे करने से मुनिख॒- 
ब्त यद् नाम हुवा । तथा “गर्मसथे जननी मुनिवत्‌ 
खुबता जातेति मुनिखुब्॒तः”--भगवन्त के गये में स्थित 
हुये माता मुनि की तरह भले बतवाली होती भई, इस हेतु 
से मुनिसुत्रत | 

२१--“परीषहो पसर्गादिनामनात्‌ू-[ # नमेस्त॒वेतिवि- 
क्पेनोपान्त्यस्पेकारासावपत्ते ] नमि:”--परीषह तथा डउप- 
सगे आदि को नमावने से नमि । यद्धा “गर्भस्थे भगवति 
परचकरर॒पैरपि प्रशतिः कृतेति नमिः”--भगवन्त के गम में 
स्थित होने पर वैरी राजाओं ने भी नमस्कार करी, इस 


कारण से नम | 
२२--“घर्मचक्रस्य नेमिवन्नेमि:ः--धर्मेचक्र को धारावत 


जो हो सो नेमि । तथा “गब्सगए तस्ल मायाए रिह्वसर्यणा- 
मझो महइमहालओ' नेमी उप्पयमाणों खुमिणे दिद्धोत्ति 
तेश से रिद्वणेमित्ति शाम कये-[झा० नि०, हारि० टी,० गा० 
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# ऋमितमिस्तम्भरिच नमेस्तु वा [सि० है०, उणादि सू० ६१३] 


प्रथम परिच्छेद्‌ २< 


.._ इस प्रकार यह अचसपिणी में जो तीथ्थंडुगर हो गये हैं 
तिनों के नाम अरु किस हेतु से यह नाम रक्छ्े गये सो प्रक- 
रण समाप्त हुवा | & 
यह जो चौबीस तीथेड्र हैं। इनमें से बाबीस तो इश्बाकु 
कुल में उत्पन्न हुवे हैं, एतावता ऋषमदेव 
तीथडूरों के वेश की सन्‍्तान में से हैं । इच्चांकु कुल ऋषमदेव 
.' तथावण ही से प्रसिद्ध है, यह आगे चलकर लिखेंगे। 
एक तो बीखवें मुनिस्ुत्रत स्वामी तथा दूखरे बावीसवे 
श्री अरिष्ट नेमि भगवान, ये दोनों तीथड्ुःर हरिवेश में उत्पन्न 
हुए हैं । तथा इन चोबीसों तीथडुस्रों में छठा पद्मप्रम और 
वारहवां वाखुपूज्य ये दोनों तीथेड्ुःर रक्तवर्ण शरीर वाले हुए' 
हैं। आठवां “चन्द्रत्रम और नवमा खझुविधिनाथ-पुष्पद्न्त 
ए दोनों तीथेक्कर श्वेत वण-स्फटिक के समान उज्वल शरीरे 
वाले हुए हैं । तथा उन्नीसवां मल्लिनाथ और तेईसवां- पाश्वे- 
नाथ, ए दोनों तीथद्भर हरितवर्ण शरीर वाले - हुए हैं। तथा 
वीसवां मुनि सुघत स्वामी और वावीसवां अरिश्रनेमि भगवाव' 
ए दोनों तीथेड्भर श्यामवण-घलसी के फ़ूल सदश रछ्ग वाले 
शरीर के घारक हुए हैं। और शेष सोलां तीर्थज्ञर खुबणे वर्ण 
222%6 45:57 मल मम मन लक 
& उपयुक्त तीथेझ्नर के नामों के सामान्य और विशेष अर्थ अभि० चि० 
तथा आवश्यकभाष्य की श्री हरिभद्वसूरिक्तत टीकागत लेख के अनुसार 
कियें गये हैं। 
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.. इस प्रकार यह अ्रवसपिशणी में जो तीथंडुःर हो गये हैं 
तिनों के नाम अरू किस हेतु से यह नाम रकखे गये सो प्रक- 
रण समाप्त हुवा | & 
यह जो चौबीस तीथेह्डुरर हैं । इनमें से बाचीस तो इध्वाकु 
कुल में उत्पन्न हुवे हैं, एतावता ऋषमदेव 
तोथडरों के वेश की सन्‍्तान में से हैं ! इच्चांकु कुल ऋषमदेव- 
 तथा-वण ही से प्रसिद्ध हे, यह आगे चलकर लिखेंगे। 
एक तो बीसवें मुनिरुमत स्वामी तथा दूसरे वावीसचे 
श्री अरिष्ट नेमि भगवान, ये दोनों तीथेडु-र हरिवेश में उत्पन्न 
हुए हैं | तथा इन चोबीसों तीथेडुःरों में छठा पद्मप्रम और 
वारहवां वाखुपूज्य ये दोनों तीथेड्ुःर रक्तचर्ण शरीर वाले हुए' 
हैं। आठवां “चन्द्रम्म और नवमा खुविधिनाथ-पुष्पदन्त 
ए दोनों तीथज्भुए श्वेत वण-स्फशिक के समान उज्वल शरीरे 
वाले हुए हैं । तथा उन्नीसवां मन्लिनाथ ओर तेईसवां- पाश्वे- 
नाथ, ए दोनों तीथह्डर हरितवर्ण शरीर वाले . हुए हैं। तथा 
वीसवां मुनि सुत्॒त स्वामी और वावीसवां अरिश्टनेमि सगवान्‌ 
ए दोनों तीथेज्वर श्यामवण-झलसी के फ़ूल सदश र्ढः वाले 
शरीर के धारक हुए हैं। और शेष सोलां तीर्थज्ञर खुबणे वर्ण 
शरीर वाले हुए हैं। 
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& उपयुक्त तीर्थक्ृर के नामों के सामान्य और विशेष अर्थ अमि० चि० 


चर 


तथा आवश्यकभाष्य की श्री हरिभद्वसरिक्तत टीकागत लेख के अनुसार 
किये गये हैं। 
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नाभिरन्त्यकुलकरः:“--हकार आदि को नीति 
तीथेझरपितनाम से जो अन्यायियों को दण्ड देवे है सो 
नाभि--अ्रन्तिम कुलकर । 
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दूसरी मध्यम ओर तोसरी उत्कृष्ट अर्थात्‌ स्वल्प्र अपराध में पहिली से 
मध्यम अपराध में दूमरी से और उत्कृष्ट अपराध में तीसरी 
दण्ड दिया जाता था । 
पहिले तथा दूसरे कुलकरके समय में पहली हकक्‍क्राररूप दण्डनीति का 
उपयोग किया जाता था । तीपरे और चौथे कुलकर के समय में 
दूसरी मक्काररूप दण्डनीति का उपयोग होता था । पांचवें, छंठे और 
सातवें कुलकरके समय में तीसरी दण्डनीति का प्रयोग होता था । यथा 
हकक्‍कारे मक्कारे धिक्कारे चेव दण्डनीइड | 
पढमाविश्याण पढमा तश्यचउत्थाण अहणिवा बिश्या। 
'पंचमच्छस्स य सत्तमस्स तशया अहिणवा हु ॥ 
ह [ आ० नि०, गा० १६७, १६८ |] 
हकक्‍का। मकक्‍कारो धिक्कारश्वेति कुलकराणां दण्डनीतयः। ततन्न प्रथम- 
द्वितीययो: कुलऋरयोः प्रथमा हकक्रारलक्षणा दण्डनीतिः । हतीय चतुर्थ- 
योरस्षिनवा द्वितीया-मक्‍्कारलक्षणा दण्डनीति; । तथा पंचमपष्टयो३ 
सप्तमस्य च तृतीया अभिनवा उत्कृष्ट धिक्‍्काराख्या दण्डनीतिः। किमुक्त 
भवति ? खल्पापराधे प्रथमया मध्यमापरांधे द्वितीयया महापराधे तृतीयया 
च दण्ड: क्रियते । एताथ तिलोडपि लघुमध्यमोत्ठशपराधेषु यथाक्रमे 
प्रवर्तिता इति भावार्थ: | 
[ अभि० रा० ३ भाग, पृ० ५९५ के अनुसार] 
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नाभिरन्त्यकुलकरः”--हकार आदि को नीति 
तीथेझरपिठनाम से जो अन्यायियों को दण्ड देवे है सो 
नाभि--अन्तिम कुलकर | 
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दूसरी मध्यम ओर तोसरी उत्कृष्ट अर्थात्‌ स्वल्प अपराध में पहिली से 
मध्यम अपराध में दूमरी से ओर उत्कृष्ट अपराध में तीसरी से 
दण्ड' दिया जाता था । 

पहिले तथा दूसरे कुलकरके समय में पहली हकक्‍्काररूप द॒ण्डनीति का 
उपयोग किया जाता था । तीसरे और चौथे कुलकर के समय में 
दूसरी मक्‍्काररूप दण्डनीति का उपयोग होता था । पांचवें, छंठे और 
सातवें कुलकरके समय में तीसरी दण्डनीति का प्रयोग होता था । यथा 

हकक्‍कारे मक्कारे धिक्कारे चेव दण्डनीइड | 

पढमाविश्याण पढमा तश्यचउत्थाण अहण्िवा विद्या | 

'पंचमच्छस्स य सत्तमस्स तशया अहिणवा हु ॥ 

ह [ आ० नि०, गा० १६७, १६८ ] 

हकक्‍का। मकक्‍कारो धिक्कारशथ्रेति कुलकराणां दण्डनीतयः | तत्र प्रथम- 
द्वितीययो: कुलकरयोः प्रथमा हक्‍कारलक्षणा दण्डनीतिः । हृतीय चहुर्थ- 
थोरप्िनवा द्वितीया-मक्कारलचषणणा दण्डनीति३ । तथा पंचमपष्ठयो$ 
सप्तमस्य च तृतीया अभिनवा उत्कृष्ठा धिक्काराख्या दण्डनीति:। किमुक्त 
भवति ? खल्पापराधे प्रथमया मध्यमापराधे द्वितीयया महापराधे तृतीयया 
च दण्ड: क्रियते । एताथ तिलोडपि लघुमध्यमोत्ठशपराधेषु यथाक्रम 
प्रवर्तिता इति भावाथेः | 

[ अभि० रा० ३ भाग, पृ० ५९५ के अनुसार] 
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सिंहसेन, १५. “भानुः--भाति त्रिवर्गश”-शोभे है जो 
अ्रथे, काम अरु धम करके सो भाठ, १६. “विश्वसेनरारू-- 
विश्वव्यापिनी सेना5स्पेति विश्वलेन: स चासो राटू च”-- 
जगत में व्यापने वाली है सेना जिसकी सो विश्वसेन, इस 
का राज के साथ समास होने पर विश्वसेन राट्‌ू, १७. 'सूर:- 
तेजसा सूर इब”--तेज करके जो सूर्यसमान सो खूर, १८. 
“खुद्शेन:--शो भने दशनमस्य”--भला है दशन जिसका स्रो 
सुदशन, १६. “कुम्मः:--मगुणपयसामाधारभूतत्वात्‌ कुम्भ 
इव”-गशुणरूप पानी का आधार भूत होने से कुम्भ की तरे 
कुम्भ, २०. “खुमित्र:--शोभनानि मित्नाण्यस्य”--भले हैं मित्र 
जिस के सो छुमित्र, २१. “विजय:--विजयते शन्ूनिति”-- 
जीता है शत्षुओं को जिसने सो विजय २२. “समुद्रविजयः- 
गास्भीर्येण समुद्गस्यापि विजेता”--गास्भीय करी समुद्र को 
भी जीतने वाला--समुद्र विजय, २३. “अश्वसेन:--अश्व- 
प्रधाना सेनास्य”--घोडों करी प्रधान हे सेना जिसकी सो 
अश्वसेन, २७. “सिद्धाथे:-सिद्धा अर्थाः पुरुषार्था अस्य”-- 
खिद्ध हये हैं अथ-पुरुषाथ जिसके सो सिद्धाथ। ए ऋषभ 
आदि चौबीस तीथेडुस्रों के कम करके चौवीस पिताओं के 
नाम कहे हैं । 
भ्थ चौवीस तीथड्डरों की माताओं के नाम लिखते हैं:-- 
* १. “मरुदेवा-मरुकनिदीव्यते स्तूयते [प्षोद्रा- 
तीथैज्डर माठनामदित्वात्‌ू तलोपः ] मरुदेव्यपि”-देवताओं 
करी जिसकी स्तुति की गयी स्रो मरुदेवा, 
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सिहसेन, १५- “भानुः-भाति त्रिवर्गश”--शोभे है जो 
क्रथे, काम अरु धम करके सो भालु, १६. “विश्वसेनराहू-- 
विश्वव्यापिनी सेना5स्पेति विश्वलेन: स चासो राटू च”-- 
जगत सें व्यापने वाली हे सेना जिसकी सो विश्वसेन, इस 
का राजू के साथ समास होने पर विश्वसेन राटू, १७. 'सूर:- 
तेजसा रूर इव”--तेज करके जो सूर्यलमान सो खूर, १८. 
“सुद्शन:--शो भन दशैनमस्य”--भला है दशन जिसका सो 
सुद्शन, १६. “कुम्मः--गुणपयसामाधारभूतत्वात्‌ कुम्भ 
इव”-शुणरूप पानी का आधार भूत होने से कुम्भ की तरे 
कुम्भ, २०. 'झखुमित्र:--शोभनानि मित्राण्यस्यथ”--भले हैं मित्र 
जिस के सो छुमित्न, २१. “विजय:--विजयते शचूनिति”-- 
जीता है शत्ञओं को जिसने सो विजय २२. “समुद्रविजय:- 
गास्भीर्येण समुद्र॒स्यापि विजेता”--गास्भीये करी समुद्र को 
भी जीतने वाला--समुद्र विजय, २३. 'अधश्वसेन:--अश्व- 
प्रधाना सेनास्य”--घोडों करी प्रधान हे सेना जिसकी सो 
अश्वसेन, २४. “सिद्धाथे:-सिद्धा अर्थाः पुरुषार्था अस्य”-- 
खिद्ध हये हैं अथ-पुरुषाथ जिसके स्रो सिद्धार्थ । ए ऋषभ 
आदि चौबीस तीथेडुन्रों के क्रम करके चोवीस पिताओं के 
नाम कहे हैं । 
झ्थ चौबीस तीयथड्ूडरों की माताओं के नाम लिखते हैं:-- 
ः १. “मरुदेवा--मरुक्निदीव्यते स्तूयते [प्रषोद्रा- 
तीथैह्र माठनाम दित्वातव्‌ू तलोपः ] मरुदेव्यपि?-देवताओं 
करी जिसकी स्तुति की गयी स्रो मरुदेवा, 
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४८. “देवी-देवी इब”--देवी की तरे प्रभा है जिसकी सो देवी, 
१<.- “प्रसावतो-प्रभास्त्यस्था:”"--ज्ञो प्रभावाली ८& खो 
प्रभावती, २०. “प्मा-पद्म इच पद्मा--पद्म की तरे पद्मावती, 
२१, “धप्रा--बपति घमंवीज्मिति/--बोती है जो धर्मरूपी 
बीज फो सो वप्ता २२. “शिवा-शिवहेतुत्वात्‌”-कल्याण का 
हेतु होने से शिवा, २३. “वचामा--मनोश्षत्वाद्यामा पापकार्येप 
प्रातिकुल्याह्ा चामा”- मनोज होने से बामा, अथवां पाप 
कार्यो, के प्रतिकूल होने से घामा, २४. “तिशला- 
प्षीणि शानदर्शनचारित्राशि। शलयति प्राप्तोत्तीति”-तीन- 
शान दर्शन और चारित्र को जो प्राप्त होथे सो त्रिशला। इस 
क्रम करके ऋषभ भादि चौबीस तीथेकूरों की माताओं के 
नाम हैं । # 

अ्रव खुगमता के फारण चोवीस तीथक्ूरों के साथ वावन 
बोल फा जो सम्बन्ध हे तिसका स्त्ररूप यंत्रवेध लिखते हैं। 
प्रथम बाचन बोल का नाम लिखते हैं । 
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# तीवैकरों की माता व पिता के नामों की व्युत्पत्ति अ्रभिधीरनन 
चिन्तामणि के प्रधम कांण्ड में दी है । 
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प्रभावती, २०. "प्मा-पदञ्म इध पद्मा/--पद्म की तरे पद्मावती, 
२१, “धप्रा--वपति घमेवीजमिति"--बोती है जो धर्मरूपी 
बीज को सो वप्ता २९. 'शिवा-शिवहेतुत्वात्‌”-कल्याण का 
हेतु होने ले शिवा, २३. “वामा-मनोशत्वाद्वामा पापकार्यपु 
प्रातिकूल्याह्ा चामा”-मनोज्ञ होने से बामा, अथवों पाप 
कार्यो, के प्रतिकूल होने से बामा, २४. “भिशला-- 
प्रीणशि शानदशनचारिन्राशि शलयति प्राप्तोत्तीति!-तीन- 
शान दर्शन और चारित्र को जो प्राप्त होथे सो त्रिशला। इस 
क्रम करके ऋषभ भादि चौबीस तीथकूरों की माताओं के 
नास हैं । # 

अब सुगमता के कारण चोवीख तीथक्वरों के साथ वावन 
बोल फा जो सम्बन्ध है तिसका स्वरूप यंत्रवेध लिखते हैं। 
प्रथम वाचन घोल का नाम लिखते हैं । 
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# तोधझरों की माता व पिता के नामों की व्युत्पत्ति अ्रभिधौर्न 
चिन्तामणि के प्रधेम कांण्ड में दी है । 
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श्ष्दः जन॑तत्त्वादेंश 
२, नद्येतरं विंदित नृषु भांवं। तलमसि २ राजन ! 
३, विश्वोत्पच्यादिविधिहेतुभूर्त, त्वमसि" २ राजनू! 
४, सर्व चिदात्मक समहेँते,. तखमसि -२ राजन !. 
५. परताकिकैरीशरसबैहेतु-स्तलमसि ... २ राजन ! -. 
६, यद्वेदांतादिभित्रेश् सबस्थ, “तत्वमसि “*' २ राजन ! 
७, यज्मैमिनिनोक्तमखिलंकम; तत्वमसि:. २ राजन ! 

८ यत्पाणिनिः प्राह शब्दस्वरूपं, तत्वपसि २ राजन | 

<, यत्‌ सांख्यानां म्तहेतुभूतें, तत्त्तमंसि २ राजन 
१०, अष्टांगगोगेन. अरनतरूपं, तत्वमसि . २ राजन ! 

! १, सत्य ज्ञानमनंत ब्रक्म, -तत््वमसि २ राजन. 

१२, नद्येतदृ. सश्यप्रपंच, . तत्त्वमसि-- २ राजनूई * 
१३, यद्‌ ब्रह्मणो ब्रह्मविष्ण्यीश्वरा हमवंव, तत्वंमंसि २ 

राजन 3: 
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२---जो भाव मनुष्यों में चिदित नहीं, वह तू है, २ | 

३--विश्व की उत्पत्ति आदि का हेतुभूत जो तत्त्व है, वह तू है, २। 

,४--चैतन्यस्वहूप और अद्देतस्वरूप जो तत्त्व है, वह तू 

७५--अन्य ताकिकों के- द्वारा कह्पित स्व का हेतु जो ईश्वर, हे राजन ! 
बह तू है, २ । 

:६--वेदान्त प्रतिपाद, सब में रहने वाला जो ब्रह्म, हे राजन ! 
बह वू है, २। 


द्वितीय प्रिच्छेद .११& 


१४, '्वद्रप्रभेवमस्मामि विदित :राजन्‌ ! तब पूर्चय- 
/ त्याश्रमस्थम्‌ ॥ [ शं० वि०, प्र० ५६ ] 
' इन परोक्तियों फरके राजा को प्रतिवोध हुआ । तव सब के 
'सन्मुख शेकर स्वामी का जीव तिस राजा की देह से निकल 
-कर जय उस पवेत की कंद्रा में पहुँचा तब: उसने अपने 
शरीर को वहां न देख कर छिता में देखा । झरु देखते ही 
“कपाल मध्य में से होऋर उसमें प्रवेश किया, परन्तु शरीर के 
चारों ओर अग्नि प्रज्वलित हो रही थी, इससे निकलना दुष्कर 
“ होगया॥ फिर वहां पर'शडभुरर स्वामी ने लच्मीनर्सिद्द छी'स्तुति 
“फरी। तब लद्टमी उसिह ने शद्भर स्वामी को जीता अभ्रि में 
से बाहिर निकाला । इत्यादि । 


2७, ०७/१९८९-०९७७०५/९०७/६/९./९८० ६.४९७ ७०९/५/६/४७० ५... ७+६१०२५० ६८०५८ ६/६१७८४७०७- ७८४६५०७०+५ “७ ०५७७१०७०५/०७०३८०१७००७०% + ७ ३. ०५/००८०५०५१७३६//६-०६//६/५/८५० 





-जैमिनि ऋषि. ने जिस समस्त कर्मतत्त्व का प्रतिपादन किया है, 
 हे.राजन ! वह तू है, २। 
<८--पराणिनि ऋषि ने जिस शब्दस्वरूप तत्त्व का कथन किया है, 
वह तू है, २। 
५---जो सांख्यों का अभिमत तत्त्व है, वह तू है, २। 
$०--अरष्टाइयोग के द्वारा.जानने योग्य अनन्तस्वरूप जो तख्तर है, 
बह तू है, २। 
8१-है. राजन, ! सत्यज्ञान और अनन्तस्वरूप जो जह्म है, वह तू है, २। 
, १२--इस दृश्य. प्रपंच से .भिन्‍न जो तत्त्व है, वह तू है, २ । 
:३३--ब्रह्म का ब्रह्मा; विष्णु और-महेश रूप जो तत्त्व है; वह व है, २ । 
३४*-हे राजत | आप के पूर्वाथम के स्वरूप को हमने जान लिया है। 
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का नाम वेद अब 'प्रसिद्ध हे सो पुस्तक प्राचीन नहीं हैं, 
इसका प्रमाण आगे चल कर लिखेगे ॥ 


इति श्री तपागच्छीय-मुनिश्रीबुद्धिवजय-शिष्य मुनि 
आनन्दाबिजय-आत्माराम-विराचिते जुनतत्वादरशें 
प्रथमः परिच्छेदः सम्पूर्ण: । 
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'घलुष, चक्र, विशूलादि' जिसके पास होवे तथा अक्षखूत्र- 
जपमाला, आदि शब्द से कमंडल प्रमुख होवे। फिर केसा 
वो देव होवे ? राग द्वेपादि दूपणों का जिममें चिन्ह होवे। 
' स्री फो जो पास रक्खेगा वो जरूर फकामी और स्त्री से भोग 
' करने चाला होगा । इस से अधिक रागी होने का दूसरा 
' कौनसा चिन्ह है ? इसी फाम राग के चश होकर कुदेवों ने 
स्वस्री, परर््री, वेद , माता, वहिन, अरू पुत्र की वधू प्रमुख 
से अनेक कामक्रीडा कुचेष्टा करी है। 

जो पुरुष मात्र होकर परखी गमन करता है उसको आज 
फल के मताचलूंबियों में से फोई भी अच्छा नहीं फहता। 
त्तो फिर परमेश्वर होकर जो परख्री से काम कुचेष्ठा फरे, 
'तो डसके कुदेच होने में फोई भी बुद्धिमान शेका नहीं कर 
सकता। जो अपनी खत्री से काम सेवन करता है झोर पर 
स्त्री फा त्यागी है उसको भी पर र््री का त्यागी, धर्मी गहस्थ 
तो लोक कह सकते हैं, परन्तु उसको झुनि वा ऋषि था 
ईश्वर कभी नहीं कहेंगे क्योंकि जो कामाशि के कुण्ड में 
प्रज्वालत हो रहा है, उसमें कभी ईश्वरता नहीं हो सकती । 
इस हेतु से जो रागरूप चिन्ह करी संयुक्त है, सो कुदेच हे । 
, घुनः जो डेप के चिन्ह करी संयुक्त है थो भी कुदेव है| द्वेप 
के चिन्ह शख्रादि फा धारण करना फ्योंकि जो शस्त्र, धनुष, 
: चक्र, जिशूल प्रमुख रक्खेगा उसने अवश्य ही फिसी बेरी को 
मारना है, नहीं तो शस्त्र रखने से क्‍या प्रयोजन है? अतः 
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'घनुष, चक्र, त्रिशुलादि जिसके पास होवे तथा अक्षसूच- 
जपमाला, झादि्‌ शब्द से कमंडल प्रमुख होवे। फिर कैसा 
वो देव होवे ? राग द्वेपादि दृषणों का जिममें चिन्ह होवे। 
' स्री फो जो पास रक्खेगा वो जरूर कामी और स्त्री से भोग 
' करने चाला होगा । इस से अधिक रागी होने का दूसरा 
' कौनसा चिन्ह है ? इसी काम राग के चश होकर कुदेवों ने 
स्वस््री, परस््री, वेद , माता, वहिन, अरू पुत्र की वधू प्रमुख 
से अनेक कामक्रीडा कुचेष्टा करी है। 

जो पुरुष मात्र होकर परखी गमन करता है उसको आज 
फल फे मतावलंबियों में से फोई भी अच्छा नहीं कहता । 
त्तो फिर परमेश्वर होकर जो परसखी से काम छुचेष्टा करे, 
'तो डसके कुदेच होने में फोई भी बुद्धिमान शेका नहीं कर 
सकता। जो अपनी खत्री से काम सेवन करता है झोर पर 
स्त्री फा त्यागी है उसको भो पर स्त्री का त्यागी, धर्मी ग्रहस्थ 
तो लोक कह सकते हैं, परन्तु उसको मुनि वा ऋषि था 
ईश्वर कभी नहीं कहेंगे क्योंकि जो कामाश्मि के कुण्ड में 
प्रज्वालत हो रहा है, उसमें कभी ईश्वरता नहीं हो सकती । 
इस हेतु से जो रागरूप चिन्ह करी संयुक्त है, सो कुदेच हे । 
, घुनः जो डेप के चिन्ह करी संयुक्त है थो भी कुदेव है। द्वेप 
के चिन्ह शख्रादि फा धारण करना फ्योंकि जो शस्त्र, धनुष, 
: चक्र, जिशूल प्रमुख रक्खेगा उसने अचश्य ही फिसी बेरी को 
मारना है, नहीं तो शस्त्र रखने से क्‍या प्रयोजन है? अतः 


६ इक नया क कक 
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सदा झानन्द शोर खुल रूप है। परमेश्वर में वो कौनसा 
झानन्द नहीं था जो नशा पीने से उल्तको मिलता हे ? इस 
हेतु से नता पीने घाला श्रम मांसादि अगुद्ध श्राहार करने 
घाला जो है सो कुदेच है | आर जो सवारी हे सो परजीयों 
फो पीड़ा फा फागरा है, श्र परमेश्चर तो दयालु है, सो पर 
जीवों फो पीड़ा फैसे देवे ? इस ऐैतु से जो किसी जीव की 
सवारी करे, सो फुद्देय हैं। झोर जो फर्मडल रखता है, सो 
शुद्धि होने फे फारण रखता है । परन्तु परमेश्वर तो सदा ही 
पश्चिम है उनको फर्मेडल से क्‍या काम है ? यनः-- 


ख्ीसड़। काममाचप्टे, हेंप॑ चायुधसंग्रह: । 
व्यामोर्द चात्तसत्रादि-रशोच च करमंठलु) ॥ 


अथः-ख्री का जो संग है सो फामको कहता है, शस्त्र 
जो है सो छेए फो फदता है, जपमाला जो है सो व्यामोह को' 
कहती है, झौर कमंड्छ जो है सो अगुचिपने को फहता है। 
त्तथा जो निम्रद् फरे-जिसके ऊपर क्रोध करे तिसकों वध, 
यनन्‍्धन, मारणु, नरकपानत का दुःख देवे तथा रोगी, शोकी, 
इएवियोगी, निधन, हीन, दीन, च्लीण फरे-सोभी झुदेव है । 
झोर जो अनुश्रह करे-जिसके ऊपर तुष्टमान होवे तिसको इन्द्र, 
चक्रवर्ती, बलदेव, वाखुदेव, महामांडलिक बनावे और 
मांडलिकादिकों फो राज्यादि पद्ची का चर देवे, तथा 
सुन्दर झप्सरा सदश स्त्री, पुत्र परिवारादिकों का संयोग 
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सदा भानन्द झोर सुख रूप है। परमेश्वर में खो कौनसा 
झानन्द नहीं था जो नशा पीने से उल्तको मिलता है ? इस 
हेतु से नशा पीने घाला श्रम मांपादि अगुद्ध झाहार करने 
धाला जो है सो कुदेच है | झोर जो सवारी हे सो परजीवों 
फो पीड़ा का फारशा है, झरू परमेश्चर तो दयालु है, सो पर 
जीवों फो पीड़ा कैसे देवे ? इस हैतु से ज्ञो किसी जीव फी 
सवारी करे, सो फुदेय है । और जो फर्मंडल रखता है, सो 
शुद्धि होने फे फारण रखता है । परन्तु परमेश्वर तो सदा ही 
पश्रिच्र है उनको फर्मेडल से फ्या फाम है ? यतः-- 


ख्रीसड़४ काममाचप्टे, ठेप॑ चायुधसंग्रह । 
व्यामोरद चात्तसत्नादि-रशोच च कर्मंठलु) ॥ 


अ्रशथः--ख्री फा जो संग हे सो फामको फदता है, शखस्र 

जो हू सो छेर फो फदता है, जपमाला जो है सो व्यामोह को 
कहती है, झौर कमंड्छ जो है सो अगुचिपने को कहता है। 
त्था जो निम्नद् फरे-जिसके ऊपर क्रोध करे तिसकों वध, 
यन्धन, मारणु, नरकपात का दुःख देवे तथा रोगी, शोकी, 
इएवियोगी, निधन, हीन, दीन, क्षीण फरे-सोभी कुदेव है । 
आर जो अनुभ्नह करे-जिसके ऊपर तुष्टमान होवे तिसको इन्द्र, 
चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, महामांडलिक बनावे और 
मांडलिकादिकों फो राज्यादि पद्ची का घर देवे, तथा 
सुन्दर अप्सरा सदश स्त्री, पुत्र परिवारादिकों का संयोग 
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ठुमने तो प्रथम परिच्छेद में कई जगह पर शअ्र्हृत भगवंत 
परमेश्वर लिखा है अरु प्रथम परिच्छेद तो भगवान्‌ ही के 
स्वरूप कथन में समाप्त किया है। यह कैसे सम्भव हो' 
सकता है ? 
उत्तर:-हे भव्य ! ज्ञो कोई कहते हैं कि जेनमतावलम्बी 
इंश्वर फो नहीं मानते उनका ऐसा कहना 
जैन धम्मी और मिथ्या है। उन्होंने कभी जन मत का शास्त्र 
शेभ्वर पढ़ा वा खुना न होगा, तथा किसी बुद्धिमान 
ज्ञेनी का संसर्ग भी न फरा होगा । जेकर 
जैन मत फा शास्त्र पढ़ा वा खुना होता तो कभी ऐसा न 
कहते फि जैनी ईश्वर फो नहीं मानते । जेकर जैनी ईश्वर 
को न मानते होते तो यह जो श्लोक लिखे जाते हैं, वो किस 
की स्तुति के हैं ? 
त्वामव्यय विभुमचित्यमसंख्यमा्य, 
ब्रह्माणमीश्वरमनन्तमनंगकेतुम । 
योगीश्वर॑ विदितयोगमनेकमेर्क, 
ज्ञानस्वरूपममल्ल प्रवदंति संतः ॥ 
सभिक्तामरस्तोत्र-ज्छहो० २४] 
' अस्यथाथः-हे जिन ! 'संतः'-सत्पुरुष 'ववां'-तेरे फोः अव्ययम'- 
झव्यय 'प्रवदंति'--कद्दते हैं । झ्व्यय-अपचय को जो न प्राप्त 
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तुमने तो प्रथम परिच्छेद में कई जगह पर शअर्हत भगवंत 
परमेश्वर लिखा है अरु प्रथम परिच्छेद तो भगवान ही के 
स्वरूप कथन में समाप्त किया है। यह कैसे सम्भव हो 
सकता है ? 
उत्तर:-है भव्य ! जो कोई फहते हैं कि जेनमतावलम्बी 
इंश्वर फो नहीं मानते उनका ऐसा कहना 
जैन धम्मी ओर मिथ्या है। उन्होंने कभी जन मत का शास्त्र 
इश्वर पढ़ा वा सुना न होगा, तथा किसी बुद्धिमान 
ज्ञेनी का संसर्ग भी न फरा होगा । जेकर 
जैन मत फा शास्त्र पढ़ाया सुना होता तो कभी ऐसा न 
फहते कि जैनी ईश्वर फो नहीं मानते । जेकर जैनी ईश्वर 
को न मानते होते तो यह जो श्लोक लिखे जाते हैं, वो किस 
की स्तुति के हैं ? 
त्वामव्यय विभुमचित्यमसंख्यमा्य, 
ब्रह्माणमीश्वरमनन्तमनंगकेतुसम । 
योगीश्रं विदितियोगमनेकर्मेके, 
ज्ञानस्वरूपममर्ल प्रव्दंति संतः ॥ 
[भिक्तामरस्तोन्न-स्छो० २४] 
' अस्यथाथः-हे जिन ! 'संतः'-सत्पुरुष 'व्वा'-तेरे को, अव्ययम'- 
झव्यय 'प्रवदति'--कहद्दते हैं । झ्रव्यय-अपचय को जो न प्राप्त 
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च्रह्मा कहते हैं | फिर केसे तुकको ? 'ईश्वरम'-स्े देवताओं 
का स्वामी--ठाकुर होने से ईश्वर फहते हैं । फिर केसे 
तुभको ? 'झननन्‍्तम'-अनंत ज्ञान, दशन के योगतें अनन्त, 
अथवा नहीं है अन्त जिसका सो श्रनन्त, अथवा अनंत 
ज्ञान, अनंतवल, झनेत खुख, अनंतजीवन इन चारों करी 
संयुक्त होने से अनंत कहते हैं । फिर केसे तुमको? 
'अनंगकेतुम'-कामदेव को केतु के उदय समान-नाशकारक 
होने से अनंगकेतु कहते हैं, अ्रथवां नहीं हैं अद्भ-ओऔदारिक, 
घैक्रिय, आहारक, तेजस, कार्मण शरोर रूपी चिन्ह जिसके 
सो झनेग केतु | यह #भविष्य नेंगम के मत करी कहते हैं फिर 
केसे तुकको ? 'योगीश्वरम'-योगी-जो चार ज्ञान के धरनारे, 
तिनों का, ईश्वर होने से योगीश्वर कहते हैं | फिर केसे तुक 
को ? 'विदितयोगम'-जाना है सम्यक्‌ शानादि का रूप जिसमे 

अथवा ध्यानादि योग जिसने, अथवा विशेष करके दित-- 
खणिडित किया है कम का संयोग जीव के साथ जिसने ऐसे 

तुभको विदितयोग कहते हैं। फिर कैसे तुकको * अनेकम- 
शान करके स्वंगत होने से, अथवा अनेक सिद्धों के एकत्र 

रहने से, अथवा गुण पर्याय की अपेक्षा करके, अथवा 

ऋषसादि व्यक्ति भेद से ठुभफो अनेक कहते हैं। फिर 

केसे तुकको ? 'प्कम -अहितीय--उत्तमोत्तम अथवा ज॑चे 

द्रब्यापेज्षया एक कहते हैं । फिर केसे तुकको : ज्ञानस्वरूपम 
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ब्रह्मा कहते हैं । फिर केसे तुकको ? 'हेश्वरम'-सवे देवताओं 
का स्वामी--ठाकुर होने से इश्वर फहते हैं । फिर कैसे 
तुभको ? 'झननन्‍्तम'-अनंत ज्ञान, दशन के योगतें अनन्त, 
अथवा नहीं है अन्त जिसका सो श्रनन्‍त, अथवा अनंत 
ज्ञान, अनंतवल, झनेत खुख, अनंतजीवन इन चारों करी 
संयुक्त होने से अनंत कहते हैं । फिर केसे तुमको? 
'अनंगकेतुम'-कामदेव को केतु के उदय समान-नाशक्कारक 
होने से अनंगकेतु कहते हैं, अ्रथवां नहीं हैं अद्भ-ओऔदारिक, 
वैक्रिय, आहारफ, तेजस, कार्मण शरोर रूपी चिन्ह जिसके 
सो झनेग केतु | यह #भविष्य नेंगम के मत करी कहते हैं फिर 
कैसे तुकको ? 'योगीश्वरम'-योगी-जो चार ज्ञान के घरनारे 
तिनों का ईश्वर होने से योगीश्वर कहते हैं | फिर केसे तुक 
को ? 'विदितयोगम'-जाना है सम्यक्‌ शानादि का रूप जिसने 
अथवा ध्यानादि, योग जिसने, अथवा विशेष करके दित-- 
खगिडत किया है कम का संयोग जीव के साथ जिसने ऐसे 
तुझको विद्तियोग कहते हैं। फिर केसे तुभको ? अनेकम- 
शान करके सर्वेगत होने से, अथवा अनेक सिद्धों के एकत्र 
रहने से, अथवा गुण पर्याय की अपेक्षा करके, अथवा 
ऋप्सादि व्यक्ति भेद" से ठुकको अनेक कहते हैं। फिर 
केसे तुकको ? 'एकम -अहितीय--उत्तमोत्तम अथवा ज॑चे 
द्रव्यापेज्ञया एक कहते हैं। फिर केसे तुकको  ज्ञानस्वरूपम गण 
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देखो परि० न॑ १-घ० 


छ्वितीय परिच्छेद शद्‌ 


भ्रथः--हे विद्ुधाचित ! विवुध-देवताओं करी पूजित ! 
बुद्ध-सातों खुगतों में से कोई एक खुगत-धमंवुद्धि प्रगद करने 
से सो बुद्ध तूंही है । तीनां भुवनों में खुख करने से तूं. शेकर 
है। श-सखुख को जो फरे सो शंकर। हे घधीर ! शिव-मोक्ष 
तिसका जो मार्ग-क्षानद्शनचारित्ररूप-तिसका विधान 
करने से तूं घाता-चिधाता-न्रह्मा है। हे भगवन्‌ ! तूंही व्यक्त- 
प्रगट रूप से पुरुषों में उत्तम है | इत्यादि लाखों श्लोक परसे- 
श्वर की स्तुति के हैं । जेकर जैनी ईश्वर कोन मानते 
'इन ए्लोकों से उन्होंने किसकी स्तुति करी है? इस कारण 
: से जो कहते हैं कि जेनी लोग ईश्वर को नहीं मानते, वे 
प्रत्यक्ष स्ुषावादी हैं । 
प्रश्न:--बहुत अच्छा हुआ जो मेरे मनका संशय दूर 
: हुआ | परन्तु एक वात का संशय मेरे मनमें हे कि तुमने 
ईश्वर तो मान्‍्या, परन्तु ज़गत्‌ का कर्त्ता ईश्वर जनमत 


में मान्‍्या है था नहीं ? 
उत्तर:--हे भव्य ! जगव्‌ का कर्ता जो ईश्वर सिद्ध हो 
ज्ञावे तो जैनी क्‍यों नहीं मारने ? परन्तु जगत 
जगत्कवृत्व-. का कर्ता ईश्वर किसी प्रमाण से सिद्ध 


' भीर्मासा नहीं होता। 

. प्रश्न:-जे कर किसी प्रमाण से ईश्वर जगत का कर्चा 
छद्ध नहीं होता तो, नवीनवेदांती, नेयायिक, चेशेषिक, 
पंीतंजल, नवीनसांख्य, ईसाई, मुसलमान. प्रमुख अनेक 


छ्वितीय परिच्छेद ८ण 


श्रथः--हे विवुधाशित ! विद्युघ-देवताओं करी पूजित ! 
बुद्ध-सातों खुगठों में से कोई एक खुगत-धममंवुद्धि प्रगट करने 
: से सो बुद्ध तूंही है । तीनाँ भुवनों में सुख करने से तूं शंकर 
है। शे-सुख को जो करे. सो शंकर। हे धीर ! शिव-मोक्ष 
तिसका जो मार्ग-ज्षानद्शनचारित्ररू-तिसका विधान 
करने से तूं घाता-चिघाता-द्रह्मा है। हे भगवन्‌ ! तूंही व्यक्त- 
प्रगद रूप से पुरुषों में उत्तम है | इत्यादि लाखों श्लोक परसे- 
ध्वर फी स्तुति के हैं । जेकर जैनी ईश्वर कोन मानते तो 
'इन श्लोकों से उन्होंने किसकी स्तुति करी है ? इस कारण 
' से जो कहते हैं कि जेनी लोग ईश्वर को नहीं मानते, थे 
प्रत्यक्ष स्ुषावादी हैं । 

प्रश्न:--वहुत अच्छा हुआ जो मेरे मनका संशय दूर 
हुआ | परन्तु एक वात का संशय मेरे मनमें हे कि तुमने 
ईश्वर तो मान्‍्या, परन्तु जगत्‌ का कर्ता ईश्वर जैनमत 


में मान्‍्या हे था नहीं ? 
उत्तर:--है भव्य ! जगत्‌ फा कर्ता जो ईश्वर सिद्ध हो 
जावे तो जैनी क्‍यों नहीं मानें ? परन्तु जगत 
जगत्कवृत्व-. का कर्ता ईश्वर किसी प्रमाण से सिद्ध 


मोर्माता नहीं होता। 
“ प्रश्न:--जे कर किसी प्रमाण से ईश्वर जगत का कर्चा 
, सिद्ध नहीं होता तो, नवीनवेदांती, नेयायिक, चेशेषिक, 
पंीतजल, नवीनसांख्य,, ईसाई मुसलमान . प्रमुख अनेक 


द्वितीय परिच्छेद ८७ 


प्रश्न:--क्या इेश्वर भी कई एक तरें के हैं, जो आप 
हमसे ऐसा पूछते दो ? 
उत्तर:-क्या तुम नहीं जानते हो कि दो तरके इेश्वर अन्य 
मतावलरूबियों ने माने हैं ? एक तो जगदुत्पत्ति 
निरपेक्ष इंश्वर- से पहिले केवल एक ही ईश्वर था। जगत 
करतृत्वखण्डन... का उपादानादिक कोई भी कारण वा दूसरी 
वस्तु नहीं थी-एक ही शुद्ध बुद्ध सबच्चि- 
दानन्दादि स्वरूप युक्त परमेश्वर था । कई एक जीवों को तो 
ऐसा हेश्वर, जगत्‌ वा सब वस्तु का रचने वाला अभिमत है । 
झोर दूसरों ने तो जीव, परमाणु, झाकाश, फाल, दि्शादि 
सामन्नी वाला--एताबता एक तो उक्त विशेषण संयुक्त 
ईश्वर और दूसरी सामग्री जिससे जगत्‌ रचा जावे, ए दोनों 
बस्तु अनादि हें-एतावता एक तो हेश्वर झर दूसरी जगत 
उत्पन्न करने की सामभ्नी, एप दोनों किसी ने वनाये नहीं- 
ऐसा माना है | तुम को इन दोनों मतों में से कौनसा मत 
सम्मत हे ! 
पूर्वपत्त:--.हमको तो प्रथममत सम्मत है, क्योंकि वेदादि 
शास्त्रों में ऐसा लिखा है! - 


# एतस्मादात्ममस आकाशश सम्भूत। । आका- 
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# उस सत्य, ज्ञान ओर आनन्दस्वरूप आत्मा (अह्म) से आकाश 
उत्पन्न हुआ, आकाश से वायु, वायु से श्रमि, अ्रमि से जल, जल से 


द्वितीय परिच्छेद ८ 


प्रश्न:--क्या इेश्वर भी कई एक तरें के हैं, जो आप 
हमसे ऐसा पूछते हो ? 
उत्तर:-क्या तुम नहीं जानते हो कि दो तरेके इेश्वर अन्य 
मतावलबियों ने माने हैं ? एक तो जगदुत्पत्ति 
निरपेक्ञ ईश्वर- से पहिले केवल एक ही ईश्वर था। जगत 
करतृत्वखण्डन... का उपादानादिक कोई भी कारण वा दूसरी 
वस्तु नहीं थी-एक ही शुद्ध बुद्ध सबच्चि- 
दानन्दादि स्वरूप युक्त परमेश्वर था | कई एक जीवों को तो 
ऐसा ईश्वर, जगत्‌ वा सब वस्तु का रचने वाला अभिमत है। 
झोर दूसरों ने तो जीव, परमाणु, आकाश, फाल, दिशादि 
सामभ्नरी वाला--एतावता एक तो उक्त विशेषण संयुक्त 
ईश्वर और दूसरी सामग्नी जिससे जगत्‌ रचा जाघे, ए दोनों 
बस्तु अनादि हें-एतावता एक तो हेश्वर और दूसरी जगत, 
उत्पन्न करने की सामम्नी, ए दोनों किसी ने बनाये नहीं- 
ऐसा माना है | तुम को इन दोनों मतों में से कौनसा मत 
सम्मत है ? 
पूर्वपक्त:--हमको तो प्रथममत सम्मत है, क्‍योंकि वेदादि 
शास्त्रों में ऐेसा लिखा है! - 


# एतस्मादात्मनस आकाश? सम्भूत। । आका- 
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# उस सत्य, ज्ञान और आनन्दस्वरूप आत्मा (ब्रह्म) से आकाश 
उत्पन्न हुआ, आकाश से वायु, वायु से श्रमि, श्रमि से जल, जल से 


द्वितीय परिच्छेद ध्द्र 


ज्म्मः किमासीद गहने गभीरम ॥ 
ऋग्वेद से० १०, खू० १२६, मेत्र १] 
आत्मा वा इदसेक एवाग्र आसीज्नान्यत्‌ किड्चि- 
निमषत्‌ | स ईक्षत लोकान्नुसूजा इति । 
ह [ऐत० 3०, १-१] 
इत्यादि अनेक श्रुतियों से सिद्ध होता है, कि खश्टि से 
पहिले केवल एक ईश्वर ही था, न जगत्‌ था और न जगत 
'का कारण था, एक ही ईश्वर शुद्ध स्वरूप था । तथा ईसाई वा 
मुसलमान मतवाले भी ऐसे ही मानते हें । इस हेतु से हम 
प्रथम पक्त मानते हैं । 
उत्तरः--हे पूर्वपक्ती ! तुमारा यह कहना इेश्वर को घड़ा 
: क्लंकित फरता है। 
पूर्वपक्षः--जगत के रचने से हेश्वर को क्‍या फर्क प्राप्त 
' होता है !? 
उत्तरपक्ष+-प्रथंम तो जगत्‌ का उपादान कारण नहीं हे, 
इस हेतु से जगत्‌ कदापि उत्पन्न नहीं हो सकता, क्योंकि 
जिसका उपादान फारण नहीं है, सो फाये कदापि उत्पन्न 
नहीं हो सकता जैसे गधे का सींग । 
... पूर्वपक्ष--ईैश्वर ने अपनी शक्ति, नामाोतर कुदरत से 
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| प्रथम जह्म ही था और कुछ नहीं था। उस ने इच्छा को कि 
सृष्टि को उत्पन्न करू । 


द्वितीय परिच्छेद ' दर 


ज्म्भमः किमासीद गहने गभीरम ॥ 
ऋग्वेद मै० १०, खू० १२६, मेत्र १] 
आत्मा वा इदसेक एवाग्र आसीज्नान्यत्‌ किडिच- 
निमिषत्‌ | स ईक्षत लोकान्नुसूजा इति । 
' [ऐत० 3०, १-१) 
इत्यादि अनेक श्रुतियों से सिद्ध होता है, कि खश्टि से 
पहिले केवल एक ईश्वर ही था, न जगत्‌ था और न जगत 
'का कारण था, एक ही ईश्वर शुद्ध स्वरूप था । तथा ईसाई वा 
मुसलमान मतवाले भी पऐसे ही मानते हैं | इस हेतु से हम 
प्रथम पक्त मानते हैं । 
उत्तरः--हे पूर्वपक्ती ! तुमारा यह कहना इश्वर को घड़ा 
: क्लंकित फरता है। 
पूर्वपक्षः--जगतच के रचने से हेश्वर को क्‍या फर्क प्राप्त 
' होता है ! 
उत्तरपक्त+-प्रथंम तो जगत्‌ का उपादान कारण नहीं हे, 
इस हेतु से जगत्‌ कदापि उत्पन्न नहीं हो सकता, क्योंकि 
जिसका उपादान फारण नहीं है, सो फाये कदापि उत्पन्न 
नहीं हो सकता जैसे गधे का सींग । 
... पूर्वपक्त--ईैश्वर ने अपनी शक्ति, नामाोतर कुदरत से 
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) प्रथम ज़ह्य ही था और कुछ नहीं था। उस ने इच्छा को कि 
सृष्टि को उत्पन्न करू । 
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द्वितीय परिच्छेद्‌ <१ 


को लगता हे। तथा जब ईश्वर आप ही सब कुछ वन गया, 
तो फिर वेदादिक शास्त्र क्यों बनाए ? अरू उनके पढ़ने से 
क्या फल हुआ ? ए दूसरा कलेक | तथा अपने आप ज्ञानो 
होने वास्ते वेदादिक शास्त्र बनाए अर्थात्‌ पहिले तो. अज्ञानी 
थरा--ए तीसरा कलंक | तथा शुद्ध से अशुद्ध बना, झौर जो 
जगत रूप होने की मेहनत करी, सो निष्फल हुई--ए चौथा 
कलंक | कोई वस्तु जगत्‌ में अच्छी वा बुरी नहीं--ए पाचवां 
कलंक । क्यों अपने आपको संकट में डाला ? ए छठा कलंक । 
इत्यादि अनेक कलेक तुम ईश्वर को लगाते हो । 
पूवेपक्ष:--ईैश्वर सर्वे शक्तिमान्‌ है, इस हेतु से. ईश्वर, 
बिनाही उपादान कारण के जगत्‌ रच सकता हे | 

उत्तरपक्ष:--यह जो तुमारा कहना है स्रो प्यारी भार्या 

वा मित्र मानेगा परन्तु प्रेक्ञावान्‌ कोई भी नहीं मानेगा, 
क्योंकि इस तुमारे कहने में कोई भी प्रमाण नहीं हे | परन्तु 
जिसका उपादान कारण नहीं वो काये कदे भी नहीं हो 
सकता; जैसे गधे का सींग, ऐसा प्रमाण तुमारे कहने को 
बाधने वाला तो है । जेकर हठ करके स्वकपोलक्पित ही को 
मानोगे तो परीक्षा वालों की पंक्ति में कदे भी नहीं गिने 
जाओगे | तथा इस तुमारे कहने में इतरेतराश्रय दूषण रूप 
: बच्ध का प्रहार पड़ता है; यथा सृष्टि से पहिले डपादानादि 
' खामभ्ी रहित केवल शुद्ध .एक इेश्वर सिद्ध हो जावे तो 
सर्वेशक्तिमान्‌ सिद्ध होवे, जब स्वेशक्तिमान सिद्ध होचे 


द्वितीय परिच्छेद्‌ <१ 


को लगता हे। तथा जब ईश्वर आप ही सब कुछ वन गया, 
तो फिर वेदादिक शास्त्र क्यों बनाए ? अरू उनके पढ़ने से 
क्या फल हुआ ? ए दूसरा कलेक | तथा अपने आप ज्ञानो 
होने वास्ते वेदादिक शास्त्र बनाए अर्थात्‌ पहिले तो. अज्ञानी 
थ्रा--ए तीसरा कलंक | तथा शुद्ध से अशुद्ध बना, झौर जो 
जगत रूप होने की मेहनत करी, सो निष्फल हुई--ए चौथा 
कलंक | कोई वस्तु जगत्‌ में अच्छी वा बुरी नहीं--ए पाचवां 
क़लंक । क्यों अपने आपको संकट में डाला ? ए छठा कलंक । 
इत्यादि अनेक कलंक तुम ईश्वर को लगाते हो | 
पूवेपक्ष:--औैश्वर सर्व शक्तिमान्‌ हे, इस हेतु से. ईश्वर, 
बिनाही उपादान कारण के जगत्‌ रच सकता हे | 

उत्तरपक्ष:--यह जो तुमारा कहना है स्रो प्यारी भार्या 

वा मित्र मानेगा परन्तु प्रेक्ञावान्‌ कोई भी नहीं मानेगा, 
क्योंकि इस तुमारे कहने में कोई भी प्रमाण नहीं हे | परन्तु 
जिसका उपादान कारण नहीं वो काये कदे भी नहीं हो 
सकता; जैसे गधे का सींग, ऐसा प्रमाण तुमारे कहने को 
बाधने वाला तो है । जेकर हठ करके स्वकपोलकल्पित ही को 
मानोगे तो परीक्षा वालों की पंक्ति में कदे भी नहीं गिने 
जाओगे | तथा इस तुमारे कहने में इतरेतराश्रय दूषण रूप 
: चच्ध का प्रहार पड़ता है; यथा सृष्टि से पहिले डपादानादि 
' खामभ्री रहित केवल शुद्ध .एक हेश्वर सिद्ध हो जाबे तो 
सर्वेशक्तिमान्‌ू सिद्ध होवे, जब स्वेशक्तिमाद खिद्ध होचे 


द्वितीय परिच्छेद <३ 


#अपाणिपादी जबनो ग्रहीता, 
पश्यत्यचक्ु। श्रणोत्यकणः । 
सवेत्ति वेद नच तस्यास्ति वेत्ता, 
तमाहुरग्रय॑ पुरुष॑ महान्तम्‌ ॥ 
(श्वेता० 3०, ३--१४] 
हस मन्त्र में कहा है कि ईश्वर को जानने वाला कोई 
भी नहीं है। 
पूर्वपत्त:--बिना कर्त्ता के जगत्‌ कैसे हो गया? इस 
अनुमान प्रभाण से इश्वर खष्टि फा कर्ता सिद्ध होता है। 
'सो तुम फ्यों नहीं मानते ? 
उत्तरपक्त:--इस तुमारे अनुमान को दुसरे ईश्वर पत्त में 
खणडन करेंगे। यद्यपि उक्त प्रकार से खष्टि से पहिले उपादा- 
नादि सामग्री रहित, केवल एक परमेश्वर नहीं सिद्ध हुआ, 
. तो-भी हम ञागे चलते हैं । कि जब ईश्वर ने यह जीव रचे 
थे तब १-निर्मेल रचे थे ? २-पुणय चाले रचे थे ? ३-पाप 
वाले रचे थे ? ४-मिश्रित पुण्य पाप-अद्धों अद्धे पुएय पाप 
घाले-सचे थे ? ५-पुणय थोड़ा 'पाप अधिक चाले रखेथे!? 





'छ बह--परमात्मा हाथ और पाओं के विना अहण करता ओर चलता 
है, आंख के विना देखता है, कान के विना सुनता है। जो कुछ जानने 


' थोग्य है वह सब जानता है और उसको जानने वाला कोई नहीं हैँ । उसे 
प्रथम--आदय और मद्दान---अ्रेष्ठ पुरुष कहते हैं। 


द्वितीय परिच्छेद <३ 


#अपाणिपादी जबनो ग्रहीता, 
पश्यत्यचक्षु। श्रणोत्यकणः । 
सवेत्तिवेच्च नच तस्यास्ति वेत्ता, 
तमाहुरग्रयं॑ पुरुष॑ महान्तम्‌ ॥ 
(श्वेता० 3०, ३--१<&] 
हस मन्त्र में कहा है कि इश्वर को जानने वाला कोई 
भी नहीं है। 
पूर्वपत्तः--बिना कर्त्ता के जगत्‌ कैसे हो गया? इस 
अनुमान प्रभाण से इश्वर खष्टि फा कर्ता सिद्ध होता है। 
'सो तुम क्‍यों नहीं मानते ? 
उत्तरपक्त:--इस तुमारे झ्रनुमान को दुसरे ईश्वर पत्त में 
खणडन करेंगे। यद्यपि उक्त प्रकार से खष्टि से पहिले उपादा- 
नादि सामग्री रहित, केवल एक परमेश्वर नहीं सिद्ध हुआ, 
. तो-भी हम झागे चलते हैं । कि जब ईश्वर ने यह जीव सचे 
थे तब १-निर्मेल रचे थे ? २-पुणय चाले रचे थे ? ३-पाप 
वाले रचे थे ? ४-मिश्रित पुण्य पाप-अद्धों अद्धें पुएय पाप 
घाले-रचे थे ? ५-पुणय थोड़ा 'पाप अधिक चाले रखेथे!? 





'छ बह--परमात्मा हाथ और पाओं के बिना अहण करता ओर चलता 
है, आंख के विना देखता है, कान के बिना सुनता है। जो कुछ जानने 
' थोग्य है वह सब जानता है और उसको जानने वाला कोई नहीं हैं । उसे 
प्रथम--आदय और मद्दान---भ्रेष्ठ पुरुष कहते हैं। 


छ्वितीय पं रिच्छिद टू प्‌ 


जीवों फो ईश्वर ने जो हाथ, पग, प्रमुग्ष वस्तु दी हैं, सो नित्य 
फेवल घमे फरने के फारण दी हैं। पीछे ओ जीव उन से, 
अपनी इच्छा से, पाप फर लेथे तो इस में ईश्वर का क्या 
दूधशा है 
उत्तरपक्त:-ऐे भव्य ! यह जो तुमने बालक फा दृश्ांत 
“दिया सो यथाथ नहीं, क्योंकि वालकझ के माता पिता को यह 
पान नहीं है, कि यदि ह_म इस बालक के खेलने वास्ते 
खिलौना देते हैं, तो हमारा बालक इस ग्विलोने से अपनी 
आंख फोड़ लेगा । जेकर घालक के माता पिता को यह पान 
ऐता कि हमारा घालक, इस ग्विलोने से झ्पनी श्रांख फोड़ 
लेगा तो साता पिता कभी उस के हाथ में खिलौना न देते। 
जे फर जान फरके देवें तो बो माता पिता नहीं किन्तु उस 
बालक के परम श्र हैं। इसी तरें एश्चर माता पिता तुल्य है 
अर तुम, एम उसके बालक हैं। जे फए ईश्वए जानता था कि 
में ने इस को रचा-एसके नांई हाथ, पग, मन, इत्यादि सामग्री 
दीनी है, इस जीव ने इस सामग्री से बहुत पाप करके नरक 
जाना है तो फिर ईश्वर ने उस जीव को क्यों रचा ? जे कर 
फहोगे कि हेश्वर यह बात नहीं जानता था ऊक़्िि मेरो घमे 
फरने के लिये दी हुईं सामग्री से पाप करके यह जीव नरक 
जावेगा, तो फिर ईश्वर तुमारे फहने ही से अशानी असवेक्ष 
सिद्ध द्ोता है। जे कर कहोगे कि ईश्वर जानता था कि यह 
जीव मेरी दी हुईं सामग्री से पाप फरके नरक में जायगा तो 


ह्वितीय परिच्छेद छ्द फू 


जीवों फो ईश्चर ने जो हाथ, पग, प्रमुग्व वस्तु दी हैं, सो नित्य 
केवल घमे फरने के फारणा दी हैं। पीछे ज्ञो जीव उन से, 
अपनी इच्छा से, पाप कर लेबे नो इस में इश्चर का क्‍या 
दूपशा है ? 
उत्तरपक्त:-कीे भव्य ! यह जो तुमने बालक फा दृश्टांत 
“दिया सो यथाथ नहीं, क्योंकि बालक के माता पिता को यह 
पान नहीं है, कि यदि हम इस बालक के खेलने बास्ते 
खिलौना देते हैं, तो हमारा बालक इस खिलौने से अपनी 
शांख फोड़ लेगा । जेऋर घालक के माता पिता को यह शान 
ऐता कि हमारा घालक, इस ग्विलोने से श्पनी श्रांख फोड़ 
लेगा तो साता पिता कभी उस के हाथ में खिलौना न देते। 
जे फर ज्ञान फरके देवें तो वो माता पिता नहीं किन्तु उस 
बालक के परम शब्र हैं । इसी तरें ईश्यर माता पिता तुल्य हे 
अगर तुम, एम उसके बालक हैं । जे कर ईश्वर जानता था कि 
में ने इस को रचा-इसके तांई दाथ, पग, मन, इत्यादि सामग्री 
दीनी है, इस जीव ने इस सामग्री से बहुत पाप करके नरक 
जाना है तो फिर ईश्चर ने उस जीव को क्‍यों रचा ? जे कर 
फहोगे कि हैश्वर यह बात नहीं जानता था कि मेरो धरम 
फरने के लिये दी हुईं सामझ्री ले पाप करके यह जीव नरक 
जावेगा, तो फिर ईश्वर तुमारे फहने ही से अशानी असर्वश 
सिद्ध दोता है। जे कर कहोगे कि ईश्वर जानता था कि यह 
जीव मेरी दी हुई सामग्री से पाप फरके नरक में जञायगा तो 


द्वितीय परिच्टेद हि 


का स्थाग, इत्यादिय झनेक साधन फराय के, पीढ़े स्वर मोत्त 
में पटैचाना-न्याः सेफ ईप्थर ने ब्यथे ग्यड़ा करके फ्यों 
जीतों को दुः्ण दीता । इस थात से तो ऐसा प्रतोत होता हे, 

ईप्यर फो कु भी समझ नहीं । 

छझथ सूतीय पत्तीोनर:--ने फर फाोगे कि ईश्यर ने पाप 
संयुक्त ही जोम रचे है, सो फिर यिना शी जीयों के फरे पाप 
लगा दिया | इस तरे जय इंश्यर ने ही हमारा सन्‍्यानायथ करा, 
तो हम फिस झागे बिनति फरे कि यिना शुना। हमकों यह 
एश्थर पाप लगाता दे, तुम इस की मने फरों। जो बिना ही 
फरे पाप खगा देये, एस पन्‍्यायी ई४यर फा तो फभी नाम 
ही न लेना चाहिये । तथा मे फर ईश्यूर ने पाप संयुक्त दी 
सर्व जीव रखे # तो राजा, प्रमात्य--मंप्री, श्रष्टी, सेनापति, 
घनवानों फे घर में उत्पन्त ऐहोसा, नोरोगकाय, सुन्दर रूप, 
सुन्दर सेहनन, घर में पश्रादर, बादिए यश्ोफीक्ति पंचेन्द्रिय 
विषय भोग, दह्थादिक सामग्री पाप से फदे भी संभव नहों 
होती । इस वास्ते जीवों को फ्रैवल पापधान ईश्चर ने 
नहीं रचा । 

धथ चतुथ पत्तोत्तर:--जे फर फद्ोगे फि प्रदों5र्द पुणय 
-पाप याले जीव ईप्घर ने रच हैं तो यद पच्च भी प्रच्छा नहीं, 
फ्योंफि झाधे खुखी, भाधे दुःखी ऐसे भी सब जीव देखने में 
नहीं भाते । 

ध्रधः पंचम पदच्चोत्तर:--पांचवा पत्त भी ठीक नहीं 
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का स्थाग, इत्यादिय नेक साधन फराय के, पीठ़े स्व मोत्त 
में पहंचाना--या सेफट इेश्यर ने ब्यगे खड़ा करके फ्यों 
जीतों को दुः्ण दीता । इस थात से तो ऐसा प्रतोत होता हे, 

ईप्यर फो फुझ भी सममक नहीं । 

छझथ सूतीय पत्तीतर:--न फर करोगे कि ईश्यर ने पाप 
सेयुक ही जोम रच है, सो फिग यिना ही जोबों फे फरे पाप 
लगा दिया | इस तरे जब ईश्वर ने ही हमारा सन्‍्यानाय करा, 
हो हम फिस श्यागे बिनति फरें कि यिना शुना। हमफों यह 
एश्बर पाप लगाता दे, तुम इस की मने फरों। जो बिना ही 
फरे पाप खगा देये, एस घन्‍्यायी ६४वर फा तो फभी नाम 
ही न लेना चाहिये। तथा जे फर ईश्यर ने पाप संयुक्त दी 
सर्व जीय रचे £# तो राजा, प्रमात्य--मंप्री, अ्रष्टी, सनापति, 
घनयानों फे घर में उत्पन्न होना, नोरोगकाय, सुन्दर रूप, 
सुन्दर सेहनन, घर में पश्रादर, यादहिए यश्ोफीत्ति पंचेन्द्रिय 
विषय भोग, दह्थादिक सामग्री पाप से फदे भी संभव नहों 
होती । इस वास्ते जीवों को फ्रैवल पापधान ईश्वर ने 
नहीं रचा । 

धथ चतुथ पत्तोत्तर:--जे फर फद्दोगे फि प्रझोंडर्द पुणय 
-पाप याले जीव ईप्यर ने रच हैं तो यद पतच्च भी प्रच्छा नहीं, 
फ्योंफि झाभे खुखी, झाथे दुःखी ऐसे भी सब जीव देखने में 
नहीं झाते । 

ध्रथ पंचम पदच्चोत्तरः--पांचवा पक्ष भी टीकफ नहीं 
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से पहिले अपर सृष्टि रचके क्यों नहों अपना दुःख दूर करा ? 

पूवेपक्ष:--ईैश्वर ने जो सृष्टि रची है सो जीवों को घममम 
के द्वारा अनंत खुख हो इस परोपकार के वास्ते ईश्वर ने स्पष्ट 
रची हे। | 

उत्तरपक्ष:--धमे कराके जीवों को झुख देना यह तो 
तुमारे कहने से परोपकार हुआ परन्तु ओ पाप करके नरक 
गये उनके उपरि क्‍या उपकार करा ? उनको दुश्खी फरने से 
क्या दैश्वर परोपकारी हो सकता है ? 

पूरंवेपक्ष:--डउनको नरक से निकाल के फिर स्वर्ग में 
स्थापन करेगा | 

उत्तरपक्ष:--तो फिर उसने प्रथम ही नरक में क्‍यों 
जाने दिये 

पूर्वेपक्ष:--ईैश्वर ही सब कुछ पुण्य पापादि कराता हे, 
जोव के अधीन कुछ भी नहीं। ईश्वर जो चाहता हे सो कराता 
है, जैसे काठ की पुतली को वाज्ीगर जैसे चाहता है, तैसे 
नचाता है, पुतली के कुछ अधीन नहीं | 

उत्तर्पक्ष:--जब जीव के कुछ अधीन नहीं, तो जीव 
फो अच्छे बुरे का फल भी नहीं होना चाहिये। क्‍योंकि जो 
फोई सरदार किसी नौकर फो कहे, कि तुम यह काम करो, 
फिर नौकर सरदार के कहने से थो काम करे, अरु वो काम 
भ्रच्छा है वा घुरा है तो क्या फिर वो सरदार उस नोकर को 
कुछ दंड आदि दे सकंता है ? कुछ भी नहीं दे सकता। ऐसे 
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से पहिले अपर खष्टि रचके क्यों नहों अपना दुःख दूर करा ? 

पूवेपक्ष:--ईैश्वर ने जो सृष्टि रची है सो जीवों को धघमे 
के द्वारा झनंत खुख हो इस परोपकार के वास्ते ईश्वर ने सृष्टि 
रची हे। | 

उत्तरपक्त:--धम कराके जीवों फो झुख देना यह तो 
तुमारे कहने से परोपकार हुआ परन्तु जो पाप करके नरक 
गये उनके उपरि क्‍या उपकार करा ? उनको दुशखी फ़रने से 
क्या ईश्वर परोपकारी हो सकता है ? 

पूर्वेपक्ष:--डनको नरक से निकाल के फिर रुवर्ग में 
स्थापन फरेगा | 

उत्तरपक्ष:--तो फिर उसने प्रथम ही नरक में क्‍यों 
जाने दिये 

पूर्वेपक्त:--ईैश्वर ही सब कुछ पुण्य पापादि कराता है, 
जीव के अ्रधीन कुछ सी नहीं। ईश्वर जो चाहता है सो कराता 
है, जैसे काठ की पुतली को वाज्ञीगर जैसे चाहता है, तैसे 
नचाता है, पुतली के कुछ अधीन नहीं । 

उत्तरपक्ष:--जब जीव के कुछ अधीन नहीं, तो जीव 
को अच्छे बुरे का फल भी नहीं दोना चाहिये। क्‍योंकि जो 
फोई सरदार किसी नौकर फो कहे, कि तुम यह काम करो, 
फिर नौकर सरदार के कहने से वो काम करे, अरु वो काम 
भ्रच्छा है वा बुरा हे तो क्या फिर वो सरदार उस नौकर फो 
कुछ दंड आदि दे सकंता हे ? कुछ भी नहीं दे सकता। ऐसे 
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है ? अरु जो क्रीडा करने वाला है, सो वालक की तरे रामी, 
द्वेषी, अश् होता है। जब राग द्वेष है, तो उस सें सर्वे दूषण 
हैं। जब आप हो ओगुणों से भरा है, तो वो ईश्वर काहे का ? 
वो तो संसारी जीव है । अरू जब राग द्वेष वाला होवेगा 
तब सर्वेज्ष कदापि न होवेगा; जब सव्वेज्ष नहीं तो उसको 
हेश्वर कोन वुद्धिमान्‌ कह सकता है ? 

पू्वेपक्षः--जीवों के करे हुए पुएय के अनुखार ईश्वर दंड 
देता है । इस हेतु से ईश्वर को क्या दोष है ? जैसा जिसने 
किया, चेसा ही उस को फल दिया। 

_ उत्तरपक्ष:--इस तुमारे कहने से यह संसार अनादि सिद्ध 
हो गया, अरु इेश्वर कर्ता नहीं, ऐसा सिद्ध हुआ । बाह रे 
मित्र ! लेने अपने हाथ से ही अपने पांव पर कुठाराघात किया; 
क्योंकि जो जीव अब हैं, अरू जो कुछ इन को यहां फल मिला 
है, सो पूथ जन्म में करा हुआ ठहरा, अरू जो पूर्व जन्म था, 
उस में जो दूःख खुख जीव को मिला था, वो उस से पूरे जन्म 
में करा था, इसी तरे पूर्व पूचे जन्म में दुःख खुख उपजाने 
वाला कमे करना अरू उत्तरोत्तर जन्म में सुख दुःख का भोगना 
इसी तरे संसार अनादि सिद्ध होता है । तो फिर अब सोचो 


'कि जगत्‌ का कर्ता ईश्वर केसे सिद्ध हुआ ? 
पूर्वपक्ष:--हम तो एक ही परम ब्रह्म पारमाथिक सद्गप 


मानते हैं | 
. ऊत्तरपक्ष:-जेकर एक .ही ,पंर्म ब्रह्म सद्दप हे, 
तो फिर यद्द जो सरल, रसाल, प्रियाल, द्विताल, ताल, 
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है ? अरु जो क्रीडा करने वाला है, सो चालक की तरे रामी, 
द्वेषी, अज्ञ होता है । जब राग द्वेष है, तो उस में सर्व दूषण 
हैं। जब आप हो आऔगुणों से भरा है, तो वो इंश्वर काहे का ? 
वो तो संसारी जीव है । अरू जब राग द्वेष वाला होवेगा 
तब सर्वेज्ञ कदापि न होवेगा; जब स्वेश्ञ नहीं तो उसको 
ईश्वर कोन वुद्धिमान्‌ कह सकता है ? 

पू्वेपक्षः--जीवों के करे हुएए पुएय के अनुखार ईश्वर दंड 
देता है । इस हेतु से ईश्वर को क्या दोष है ? जैसा जिसने 
किया, चेसा ही उस को फल दिया। 

उत्तरपक्त:--इस तुमारे कहने से यह संसार अनादि सिर 
हो गया, अरु ईश्वर कर्सा नहीं, ऐेसा सिद्ध हुआ । वाह रे 
मित्र ! तेने अपने हाथ से ही अपने पांव पर कुठाराघात किया; 
क्योंकि जो जीव अब हैं, अरू जो कुछ इन को यहां फल मिला 
है, सो पूचे जन्म में करा हुआ ठहरा, अरू जो पूव जन्म था, 
उस में जो दूःख खुख जीव को मिला था, वो उस से पू्े जन्म 
में करा था, इसी तरे पूर्व पूचे जन्म में दुःख खुख उपजाने 
वाला कमे करना अरू उत्तरोत्तर जन्म में सुख दुःख का भोगना 
इसी तरे संसार अनादि सिद्ध होता है। तो फिर अब सोचो 


'कि जगत्‌ का कर्ता ईश्वर केसे सिद्ध हुआ ? 
,. .पू्वपक्तः--हम तो एक ही परम ब्रह्म पारमाथिक सद्गप 
मानते हैं| 

- ऊत्तरपक्ष:--जेकर एक .ही . पंरम “तऋह्म दिल सद्दप हे, 
तो फिर यह जो सरल, रसाल, प्रिया, » ताल, 
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नहों है ? प्रथम विकल्‍प तो कल्पना ही करने योग्य नहीं है, 
क्यों कि यह सरल है, यह रसाल है, ऐसा शब्द तो प्रत्यक्ष 
'सिद्ध है। अ्थ दूसरा पक्त है, तो उस में भी शब्द्‌ का निमित्त 
शान नहीं है ? शझाथवा पदाथे नहीं हे ? प्रथम पक्त तो 
समीचीन नहीं, क्योंकि सरल, रसाल, ताल, तमाल प्रमुख 
का शान तो प्राणी प्राणी के प्रति प्रतीत है। स्व जीव देखने 
वाले जानते हैं कि, सरल, रसाल, ताल, तमाल प्रमुख का 
शान हमको है। अथ दूसरा पक्ष कहो तो, पदाथ सावरूप 
नहीं हैं ? कि अ्भावरूप नहीं है? जेकर कहोगे कि पदार्थ 
भावरूप नहीं, अरु प्रतीत होता है, तो तुम को *अस॒त्ख्याति 
'माननी पड़ी, परन्तु अ्रद्धेत वादियों के मत में असत्ल्याति 
'माननी महा दूषण है। अथ दूसरा पक्त, कि पदाथ अभाव 
'रूप नहीं है तो भाव रूप सिद्ध भया, तव तो सत्‌ख्याति 
'माननी पड़ी । तथा जब अद्वेत मत पद्भीकार किया, अर 
।सत्‌्ल्याति मानी, तव तो सत्ख्याति के मानने से अद्वेत 
'मत की जड़ फो कुहाड़े' से काट द्या-एतावता अद्भैत 
मत कदापि सिद्ध नहीं होगा ! 

पूर्वप्ष:--चस्तु भावरूप 'तथा: अभावरुप' ए दोनों ही 
'प्रकार से नहीं । 
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नहों है ? प्रथम विकल्‍प तो कल्पना ही फरने योग्य नहीं है, 
क्यों कि यह सरल है, यह रसाल है, ऐसा शब्द तो प्रत्यक्ष 
'सिद्ध है। अथ दूसरा पक्ष हे, तो उस में भी शब्द का निमित्त 
शान नहीं है ? शाथवा पदाथे नहीं हे ? प्रथम पक्त तो 
समीचीन नहीं, क्योंकि सरल, रसाल, ताल, तमाल प्रमुख 
का ज्ञान तो प्राणी प्राणी के प्रति प्रतीत है। सचे जीव देखने 
वाले जानते हैं कि, सरल, रसाल, ताल, तमाल प्रमुख का 
शान हमको है। झ्थ दूसरा पक्त कहो तो, पदाथे सावरूप 
नहीं हैं ? कि प्रभावरूप नहीं हे? जेकर कहोगे कि पदार्थ 
भावरूप नहीं, अरु प्रतीत होता है, तो तुम को अअखसत्ख्याति 
'माननी पड़ी, परन्तु श्रद्धेत वादियों के मत में असत्ख्याति 
'माननी महा दूषण है। अथ दूसरा पक्त, कि पदाथ अभाव 
'रूप नहीं है तो भाव रूप सिद्ध भया, तब तो खसत्‌ख्याति 
'माननी पड़ी । तथा जब अद्भुत मत श्रद्भीकार किया, अझ 
।सत्ख्याति मानी, तव तो सत्ख्याति के मानने से अद्धेत 
'मत की जड़ को कुहाड़े' से काट दिया-एतावता अद्भेत 
मत कदापि सिद्ध नहीं होगा । 

पूर्वपक्ष:--चस्तु भावरूप 'तथा- अभावरूप' ए दोनों ही 
'प्रकार से नहीं । 
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% असत्‌ पदार्थ का सत्‌ रूप से भान होना। 
| सत्‌ पदार्थ का सत्‌ रूप से भान. होना। नोट--ख्यातिवाद के 
विशेष विवरण के लिये देखो परि० नं०' २-क 
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तरे ग्रह करने में क्या दूषण'है ? तो फिर तुम ने यंह ज्ो 
ऊपर धतिज्ञा करी थी, कि हम तो जो प्रतीत नहों होवे, उस 
फो अनिर्वाच्य कहते हैं, यह मिथ्या ठहरेंगी और फिर प्रपेच 
. भी अनिर्वाज्य सिद्ध नहीं होगा ? जब प्रपेच अनिर्वाच्य नहीं, 
तब या तो वो भाव रूप सिद्ध होगा, या अभ्रभावरूप॑ सिद्ध 
होगा। इन दोनों ही पत्तों में एक रूप प्रपंच फो मानने से 
पूर्वोक्त असंवृख्याति तथा सव्‌ख्याति रूप दोनों दृषण फिर 
तुमारे गले में रस्सी डालते हैं, अरब भाग कर कहां जांबोगे ? 
अच्छा हम फिर तुम को पूछते हें कि यह जो तुम इंस प्रपेच 
को झंनिर्वाच्य मानते हो, सो प्रत्यक्ष प्रमाण से मानते हो ? वा 
झतुमान प्रमाण से मानते हों? प्रत्यक्ष प्रमाण तो इस प्रपंच 
फो संत स्वरूप ही सिद्ध करता है, जैसा जैसा पदार्थ है, तैसा 
तेसा ही डसका प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है, अरु प्रपैच जो 
है सो पररुपर*-आपस में न्‍्यारी न्यारी बरुतु, सो अपने 
अपने स्वरूप में भांव रूप है, अरू दूसरे पदाथे के स्वरूप 
'की अपेक्षा से अभांव रूप है। इस इंतरेतर विविक्त वस्तुओं 
का समुदाय ही भ्रपेच माना है। तो फिर प्रत्यक्ष प्रमाण इस 
प्रपंच को अनिर्वाच्य केसे सिद्ध कर सकता है? 
पू्वेपक्ष:--पूर्वोक्त जो हमारा पक्ष है, तिस को “भत्यक्ष, 
#प्रेतिक्षेप नहीं. कर सकता, क्‍यों कि प्रंत्यक्ष ती विधायक ही 
है, जेकर .प्रत्यक्ष इतर वस्तु . में इतर बस्तु:के स्वरूप क्रा 
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तरे भ्रहण करने में क्या दूषण'है ! तो फिर तुम ने यंह जो 
ऊपर प्रतिज्ञा करी थी, कि हम तो जो प्रतीत नहों होवे, उस 
को अनिर्वाज्य कहते हैं, यह मिथ्या ठहरेंगी और फिर प्रपंच 
. भी अनिर्वाच्य सिद्ध नहीं होगा ? जब प्रपेच अनिर्वाच्य नहीं, 
तब या तो वो भाव रूप सिद्ध होगा, या श्रभावरूप॑ सिद्ध 
होगा। इन दोनों ही पक्षों में एक रूप प्रपंच को मानने से 
पूर्वोक्त असव्‌ख्याति तथा सव्‌ख्याति रूप दोनों दृषण फिर 
तुमारे गले में रस्सी डालते हैं, अब भाग कर कहां जांबोगे !? 
अच्छा हम फिर तुम को पूछते हैं कि यह जी तुम इंस प्रपेच 
को अंनिर्वाच्य भानते हो, सो प्रत्यक्ष प्रमाण से मानते हो? वा 
अनुमान प्रमाण से मानते हो ! प्रत्यक्ष प्रमाण तो इस प्रपंच 
को संत्‌ स्वरूप ही सिद्ध करता है, जैसा जैसा पदार्थ है, तैसा 
तेसा ही उसका प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है, अरु प्रंपैच जो 
है सो परसरुपर-आपस में न्‍्यारी न्यारी वस्तु, सो अपने 
अपने स्वरूप में भांव रूप हे, अरू दूसरे पदाथ के स्वरूप 
'फी अपेक्षा से अभाव रूप है। इस इंतरेतर विविक्त वस्तुओं 
का समुदाय ही प्रपेच माना है। तो फिर प्रत्यक्ष प्रमाण इस 
प्रपंच को अनिर्वाच्य कैसे सिद्ध कर सकता हे? 
पूर्वपक्ष:--पूर्वोक्त जो हमारा पक्ष हे, तिस की भत्यक्ष, 
#प्रतिक्षेप नहीं. कर सकता, क्‍यों कि प्रंत्यक्ष ती विधायक ही 
है, ज़ेकर प्रत्यक्ष इतर वस्तु , में इतर वस्तु:के. स्वरूप फ़ा 
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जो है, सो विधायक ही है, निषेघक नहीं; ऐसे वचन कहने 
वाले को क्‍यों न उन्मत्त कहना चाहिये ? 

अब जो आगे अनुमान कहेंगे, तिस करके भी तुमारें 
पूर्वोक्त अनुमान का पेच्ष वाधित है । सो अनुमान ऐसे है-- 
प्रपंच मिथ्या नहीं है, असत्‌ से विज्कक्षण होने से, जो 
असत से विलक्षण है, सो ऐसा हे अर्थात्‌ भमिथ्या नहीं है, 
यथा आत्मा | तेखा ही यह प्रप॑च है, अतः प्रपधच मिथ्या नहीं 
हैं। तथा प्रतीयमानत्व 'जो तुमारा हेतु है, सो अहारूप आम 
के साथ व्यमिचारी हैं, जैसे ब्रह्मात्मा प्रतीयमान तो है, परन्तु 
मिथ्यारूप नहों है ! जेकर कहोगे कि ब्रह्मात्मा अप्रतीयमान 
है तो चचनगोचर न होगा, जब वचनगोचर नहीं, तब तों 
तुमको गूंगें वनना ठीक है, क्योंकि ब्रह्म के बिना अपर तो कुछ 
है नहीं, अ्रु जो ब्रह्मात्मा है, सो प्रतीयमान नहीं; तो फिर॑ 
तुमको हम गूंगे के बिना और कया कहें ? प्रथम, अजुमान में 
जो तुमने सीप का दृष्झांत दिया था, सो साध्यविकल हे 
क्योंकि जो सीप है सो भी प्रपेच के अतगत है, अरू तुम तो 
प्रपंच को मिथ्यारूप सिद्ध करा चाहते हो, सो यह कभी 
नहीं हो सकता कि ज्ञो साध्य होवे सोइ दृष्टांत में कहा जावे। 
जब सीप का भी झभी तक सत्‌ अखत्‌ पना सिद्ध नहीं 
तो उसको दृश्टांत में फाहे को लाना ? तंथा हम तुमको यह 
पूछते हैं कि जो प्रथमें अरमान तुमने प्रपंच के मिथ्यां साधने 
को-कीना था सो अनुमाने इंस प्रपंच से भिन्न है वां अभिन्न 
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जो है, सो विधेयक ही है, निषेधक नहीं; ऐसे वचन कहने 
वाले को क्‍यों न उन्प्तत्त कहना चाहिये ? 

अब जो आगे अनुमान कहेंगे, तिस करके भी तुमारें 
पूर्वोक्त अनुमान का पंच्ष वाधित है। सो अनुमान ऐसे है-- 
प्रपंच मिथ्या नहीं है, असत्‌ से विलक्षण होने से, जो 
अखतः से घिलत्षण है, सो ऐसा है अर्थात्‌ मिथ्या नहीं है, 
यथा आत्मा । लेखा ही यह प्रप॑च है, अ्रतः प्रपध्च मिथ्या नहीं 
है। तथा प्रतीयमानत्व “जो तुमारा हेतु है, सो अहारूप आदमी 
के साथ व्यभिचारी हैं, जमे ब्रह्मात्मा प्रतीयमान तो है, परन्तु 
मिथ्यारूप नहों है । जेकर कहोगे कि ब्रह्मात्मा अ्प्रतीयमान 
है तो वबचनगोचर न होगा, जब वचनगोचर नहीं, तब तों 
तुमको मूंगें बनना ठीक है, क्योंकि ब्रह्म के बिना अपर तो कुछ 
है नहीं, अ्रू जो त्रह्मात्मा है, सो प्रतीयमान नहीं; त्तो फिर॑ 
ठुमको हम गूंगे के बिना और क्या कहें ? प्रथम, अजुमान में 
जो तुमने सीप का दृष्टांत दिया' था, सो साध्यविकल है 
क्योंकि जो सीप है सो भी प्रपेच के अंतगेत है, अरू तुम तो' 
प्रपंच को मिथ्यारूप सिद्ध करा चाहते हो, सो यह कभी 
नहीं हो सकता कि जो साध्य होवे सोइ दृष्टांत में कहा जाबे। 
जब सीप का भी अभी तक सत्‌ असत्‌ पना सिद्ध नहीं 
तो उसको दृए्ांत में काहे को लाना ? तंथा हम तुमको यह 
पूछते हैं कि जो प्रथम अनुमान तुमने प्रपंच के मिथ्यां साधने 
को-कीना था सो अनुमाने इंस प्रपंच से भिन्न है वां अभिन्न 


स्वरूप: ही हे । जे कर कहोगे कि असत्‌ स्वरूप है, तो फिर 
ब्रह्मादि शब्द से कहे हुए पदाथे कैसे .सत्‌ स्वरूप हो सकेंगे ? 
क्योंकि जो आप.ही असत्‌ स्वरूप हे, सो पर की व्यवस्था 
करने वा फहने का हेतु कभो नहों: हो सकता | 
- पूर्वपक्ष:-जैले खोटा रुपया सत्य रुपये के क्रप विक्रयादिक 

व्यवहार का जनक होने से सत्य रुपया माना जाता .हे, तेखे 
ही हमारा अनुमान यद्यपि अ्सत्‌ स्वरूप है तो भी जगत में 
सत्‌ व्यवहार करके प्रचृत्त होने से व्यवहार सत्‌ है। इस वास्ते 
अपने साध्य का साधक है । 

उत्तरपक्तः--हे भव्य ! इस तुमारे कहने से तो तुमरारा 
अनुमान पारमाथिक असत्‌ स्वरूप ठहरता है, फिर तो जो 
दृषण असत्‌ पक्त में दीने हैं, सो सब ही इहां पडेंगे। जे कर 
फहोगे कि हम प्रपेच से अनुमान को अभिन्न मानते हैं, तब 
तो प्रपेच की तरें अनुमान भी मिथ्या रूप ही ठहरा, फिर वह 
अपने साध्य को के ले साथ सकेगा ? इस पूर्वोक्त विचार से 
प्रपेच मिथ्या रूप नहीं, किन्तु आत्मा की तरे सत्स्वरूप हे, 
तो फिर एक ही ब्रह्म अछ्वेत तत््व है, यह तुमारा कहना 
क्योंकर सत्य हो सकता है ? कमी नहीं हो सकता | | 

पूर्वप्षः--हमारी #उपनिषदों में तथा शंकर स्वामी के 





# यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्‌ प्रय- 


न्त्यमिसतविशन्ति | तद्दिजिज्ञासस्व॒तदूजरहाति | [ति० 3०, ३--१) 
जिस से विश्व के सारे प्राणी उत्पन्न दोते हैं, जिसके आश्रय से 
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स्वरूप: ही है । जे कर कहोगे-कि असत्‌ स्वरूप है, तो फिर 
ब्रह्मादि शब्द से कहे हुए पदाथे कैसे सत्‌.स्वरूप हो सकेंगे ? 
क्योंकि जो आप.ही असत्‌ स्वरूप है, सो पर की व्यवस्था 
करने वा कहने का हेतु कभो नहों: हो सकता । 

- पूर्वपक्ष:-जैले खोटा रुपया सत्य रुपये के कप विक्रयादिक 
व्यवहार का जनक होने से सत्य रुपया .माना जाता .हे, तैसे 
ही हमारा अनुमान यद्यपि असत्‌ स्वरूप है तो भी जगत में 
सत्‌ व्यवहार करके प्रवृत्त होने से व्यवहार सत्‌ है। इस वास्ते 
अपने साध्य का साधक है । 

जत्तरपक्षः--हे भव्य | इस तुमारे कहने से तो तुप्ारा 
अनुमान पारमाथिक असत्‌ स्वरूप ठहरता है, फिर तो जो 
दूषण असत्‌ पक्त में दीने हें, सो सवे ही इहां पडेंगे। जे कर 
फहोगे कि हम प्रपेच से अनुमान को अभिन्न मानते हैं, तब 
तो प्रपेच की तरें अनुमान सी मिथ्या रूप ही ठहरा, फिर वह 
अपने साध्य को कैछे साथ सकेगा ? इस पूर्वोक्त विचार से 
प्रपेच मिथ्या रूप नहीं, किन्तु आत्मा की तरे सत्स्वरूप हे, 
तो फिर एक ही ब्रह्म अछ्ेत तत्त्व है, यह तुमारा कहना 
क्योंकर सत्य हो सकता है ? कमी नहीं हो खकता | | 

पूर्वपक्ष:ः--हमारी #उपनिषदों में तथा शंकर स्वामी के 





# यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्‌ प्रय- 


पंवि कर तदूब्रह्मति डे 
न्त्यभित्तविशन्ति | तद्दिजिज्ञासस्व॒तदूब़्हेति । [तै० 3०, ३--१)] है 
जिस से विश्व के सारे प्राणी उत्पन्न दोते हैं, जिसके आश्रय से 
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जैसा चाण्डाल, तेसा ब्राह्मण; जैसा गधा, तैसा सनन्‍्यासी। 
क्योंकि जब सबे वस्तु का कारण--उपादान ईश्वर परमात्मा. 
हो ठदरा, तब तो से जगत्‌ एकरख-एक स्वरूप है। दूसरा 
तो कोई है नहीं | 

पूर्वेपक्ष:--हम एक ब्रह्म मानते हैं, अरू एक भाया मानते 
हैं, सो तुम ने जो ऊपर बहुत से आल जंजाल . लिखे हैं, सो 
तो सब मायाजन्य हैं अरु ब्रह्म तो सच्िदानंद्‌ शुद्ध स्वरूप 
एक ही है | 

जत्तरपक्षः--हे अरद्वेतवादी ! यह जो तुमने पक्ष माना हे 
सो वहुत असप्तीचीच है। यथा--माया जो है तिस का त्रह्म 
से भेद. है, वा अभेद्‌ है ? जे कर भेद हे तो जड है, वा चेतन 
है? जे कर जड है, तो फिर नित्य है, चा अनित्य है ? जेकर 
क़होगे कि नित्य हे, तो यह मान्यता अद्धेत मत के सूल को 
ही दाह करती है,. क्‍योंकि जब ब्रह्म से भेद रूप हुई 
झरुू, जड़ रूप भई, अरु नित्य हुईं, फिर तो. तुमने अद्धेत पंथ- 
मत आप ही अपने कहने से सिद्ध कर लिया | शभ्ररु अद्धेत 
,पेथ जड मूल से कट गया | जे कर कहोगे कि अनित्य है 
तो द्वैतता कभी दूर नहीं होगी.। क्योंकि जो नाश, होने वाला 
है, सो काये रूँप है, अरुू जो काये हे सो कारण जन्‍्य हे। 
तो फिर उस माया का उपादान कारण कोन है ? सो कहना 
चाहिये। जेकर कहोगे कि अपर साया, तब तो अन॒वस्था 
दूषंण है, अरु अंद्वैत तीनों कालों में कदापि सिद्ध: नहीं 
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जैसा चाणडाल, तेसा ब्राह्मण; जैसा गधा, तैसा सनन्‍्यासी। 
क्योंकि जब सबे वस्तु का फारण--उपादान ईश्वर परमात्मा. 
हो ठहर, तब तो सवे जगत्‌ एकरस-एक स्वरूप है; दूसरा 

कोई है नहीं | 

पूर्वेपक्ष:--हम एक ब्रह्म मानते हैं, अरू एक भाया मानते 
हैं, सो तुम ने जो ऊपर बहुत से आल जंजाल . लिखे हैं, सो 
तो सब मायाजन्य हैं अरु ब्रह्म तो सचिदानंद शुद्ध स्वरूप 
एक्क ही है । 

जत्तरपक्तः--हे अ्रद्देतवादी ! यह जो तुमने पक्ष माना हे 
सो वहुत असमीचीन है | यथा--माया जो है तिस का ब्रह्म 
से भेद है, वा अभेद्‌ हे ? जे कर भेद्‌ हे तो जड है, वा चेतन 
है ? जे कर जड है, तो फिर नित्य है, चा अनित्य है ? जेकर 
क़होगे कि नित्य है, तो यह मान्यता अद्वेत मत के मूल को 
ही दाह करती है, क्‍योंकि जब ब्रह्म से भेद रूप हुई 
झरू. जड़ रूप भई, अरु नित्य हुई, फिर तो. तुमने अ्रद्धेत पंथ- 
मत आप ही अपने कहने से सिद्ध कर लिया | श्ररु अद्धेत 
पथ जड मूल से कट गया | जे कर कहोंगे कि अनित्य है 
तो द्वेतता कभी दूर नहीं होगी. क्योंकि जो नाश, होने वाला 
है, सो काये रूँप है, अर जो काये हे सो कारण जन्‍्य हे। 
तो फिर उस माया का उपादान कारण कौन है ? सो कहना 
चाहिये। जेकर कहोगे कि, अपर माया, तब तो अनवस्था 
' 'दूषंण है, अरु अंद्वेत तीनों कालों में कदापि सिद्ध: नहीं 
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: उत्तरपक्ष:-हे बन्लम मित्र ! तुमारी समक सृजब तो 
' जरूर जैसे तुम कहते हो, तेसे ही है; परन्तु शंकर स्वामी के 
. शिष्य आआानंद्गिरि ने शेंकरदिगविजय के अठावनवे प्रकरण 
में ज्ञो शंकर स्वामो का ब्त्तांत लिखा है, उसके पढ़ने से तो 
: ऐसा प्रतीत होता है, कि शंकरस्वामी सर्वेश नहीं थे प्रत्युत 
फामी, झअज्ञानी अरु असमथ थे तथा तिस से ऐसा भी प्रतीत 
' होता है कि वेदांतियों का अस्लैतब्रह्मनश्षान जब तांई यह 
''स्थूल देह रहेगी, तव ताई रहेगा, परन्तु इस शरीर के 
छूटने पीछे किसी वेदांती को त्रह्मक्ञान नहीं रहेगा। 
' ,, पूर्वपक्ष:--वो फौनसा शंकरस्वामी का इत्तांत है जिस 
: से तुमारी पूर्वोक्त बातें सिद्ध होती हैं! 
उत्तरपक्ष:--जो तुमको इउत्तांत खुनना है, तो हमारे 
फया #ढील हे | हम इसी जगे लिख देते हैं;- 
श्री शंकराचाय ओर जब शंकरस्वामी ने मंडनमिश्र को जीता, 
-. सरसवाणी तब मंडनमिश्र ने यतित्रत ले लिया, अर 
मंडनमिश्र की भार्या जिसका नाम 'सरसवाणी” था, सो 
' सरसवाणी अपने पति को यतित्रत लिया देख कर आप 
' .अरहालोक को चली। सरसवाणी फो जाती देखकर शंकरस्वामी 
' "मे बनदुर्गामेत्र के दारा द्ग्विंधन किया। तिसके पीछे शंकर- 
. स्वामीने--हे सरसवाणि ! तूं त्रह्म शक्ति हे, तह्म के अशभूत 
मंडनमिश्रकी ते भार्या है, उपाधि फरके सव्ेको फल्नित है 
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: उत्तरपक्ष:-हे वल्लम मित्र | तुमारी सम मूजब तो 
' जरूर जंसे तुम कहते हो, तेसे ही है; परन्तु शंकर स्वामी के 
शिष्य झआानंद्गिरि ने शेंकरदिगूविजय के अठावनवें प्रकरण 
में जो शंकर स्वामो का ध्त्तांत लिखा है, उसके पढ़ने से तो 
: ऐसा प्रतीत होता है, कि शंकरस्वामी स्वेज्ञ नहीं थे प्रत्युत 
कामी, झज्ञानो अरु असमथ थे तथा तिस से ऐसा भी प्रतीत 
' होता है कि वेदांतियों का अस्धैतत्रह्मज्ञान जब तांई यह 
' स्थूल देह रहेगी, तब ताई रहेगा, परन्तु इस शरीर के 
छूटने पीछे किसी वेदंती को ब्रह्मज्ञान नहीं रहेगा। 
' ». पूर्वेपक्ष:--वो कौनसा शंकरस्वामी का घत्तांत है जिस 
' से तुमारी पूर्वोक्त बातें सिद्ध होती हैं? 
उत्तरपक्ष:--जो तुमको इत्तांत सुनना है, तो हमारे 
क्या #ढील है | हम इसी जगे लिख देते हैं:- 
श्री शेकराचाय ओर जब शेकरस्वामी ने मंडनमिश्र को जीता, 
. सरसवाणी_ तब मंडनमिश्र ने यतित्रत ले लिया, अरू 
मंडनमिश्र की सार्या जिसका नाम “सरसवाणी” था, सो 
सरसवाणी अपने पति को यतिबत लिया देख कर आप 
'श्रह्मतोक को चली। सरसवाणी फो जाती देखकर शंकरसरुवामी 
'ने बनदुर्र्गामेत्र के दारा द्ग्वंंधन किया । तिसके पीछे शंकर- 
स्वामीने--हे सरसवाणि ! तूं ब्रह्म शक्ति है, तरह्म के अशभूत 
मंडनमिश्रकी तं भार्या है, उपाधि फरके स्वेको फलित है 
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सरसवाणी के प्रति फदने लगे कि #दहे माता ! तुम ६ भहोंने 
तक इहां ही रहो, पीछे भें सर्वे रहस्यमय श्रर्थों का 
निश्चय करके तेरे पूछे फा उत्तर कहुँगा । ऐसे कद फर 
आझाग्रद पूर्वक सरसवाणी फो तहां ही झ्राफाशमंडल में स्थापन 
फरके सब शिप्यों फो यधास्थान भेज्ञ छर उन में से हस्ता- 
महक, पदागाद, चिधिधित आर. झ्ानंदगिरि, इन घार 
प्रधान शिप्यों फो साथ लेकर, तिस नगरः से पश्चिमदिशा 
फी झोर प्म्ृतपुर नाम के नगर में पहुँचे । उस नगर का ' 
राजा भर गया था, उस का शरीर तिस अवसर में चिता में 
जलाने के वास्ते रफ्या था। उस शरीर को देख फर' शंकर 
स्वामी ने ध्रपना शरीर उस नगर के प्रांत में एक पर्वत की : 
गुफा में सथापनं कर दिया, झर शिप्यों को फद्द दिया कि 
तुमने इस शरीर फी रा फरनी। श्रम आप परकायप्रवेश- 
विधा करके, | लिंगरारीर संयुक्त पभिमान सहित उस 
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# मातल्वन्व पण्मास तिष्ठ पश्चाक्तरवासु च | 
सति ! सर्व विभेदास करोम्यशविनिणयम्‌ ॥ 
[ धा० चि०, प्र० ए८ ] 
| स्थूल शरीर के” अतिरिक्त एक सूद्ठम शरीर हैं जिस फी सर्वत्र 
अव्याहत गति है, अर्थात्‌ उसके अब्ेश को कहीं पर भी रुकावट नहीं 
है और वह मोच पर्यन्त आत्मा के साथ गहता है । पंच ज्ञनेन्द्रिय, पंच 
कर्मेन्द्रिय, मन, बुद्धि, अदंकार इने--अठारइ तस्वा से यह निर्मित दे | 
जन सिद्धान्त में दम के स्थानापन्न कार्मेण शरीर दे । 


द्वितीय परिच्छेर १ श्ण 


सरसवाशी के प्रति कहने लगे कि #हे माता ! तुम ६ महीने 
तक इंहां ही रहो, पीछे भें सर्वे रहस्यमय शअ्रर्थों का 
निश्चय फरके तेरे पूछे का उत्तर फऔँगा । ऐसे फद कर 
झाग्रद पूर्वक सरसवाणाी फो तहां ही श्ाकाशर्भडल में स्थापन 
फरके सच शिप्यों फो यधास्थान भेज कर उन में से हस्ता- 
महक, पदागाद, चिंघिधित झोर. झ्ानंदगिरि, इन घलार 
प्रधांन शिप्यों फो साथ लेकर, तिस नगरः से पश्चिमदिशा 
फी शोर पम्ृतपुर नाम के नगर में पहुंचे । उस नगर का ' 
राजा भर गया था, उस का शरीर तिस प्रवसर में चिता में 
जज्ाने फे वास्ते रफ्या था। उस शरीर को देख कर ' शंकर 
स्वामी ने श्रपता शरीर उस नगर के भांत में एक पर्वत की 
गुफा में सथापन कर दिया, आर शिप्यों को फह दिया कवि 
तुमने इस शरीर की रखा फरनी | शरु आप परकायप्रवेश- 
विद्या फरके, | लिंगरारीर संयुक्त मभिमान सहित उस 
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# मातस्वत्रय पण्मास तिप्ठ पद्चाक्तवासु च | 
सति [ से विभेदास करोम्यश्रविनिणयम्‌ ॥ 
[ ह० बि०, पभ्र० ५८ ] 
 स्थूल शरीर के” अतिरिक्त एक सूच्रम शरीर दे जिस की सर्वत्र 
अव्याहत गति है, अर्थात्‌ उसके अवेश को कहाँ पर भी रुकावट नहीं 
है और बह मोल पर्यन्त प्रात्मा के साथ रहता है । पंच शज्ानेस्दिय, पंच 
कर्मेन्द्रिय, मन, बुद्धि, अ्कार इंम--अठार तच्वों से यह्द निर्मित है। 
जन सिद्धान्त में दम के स्थानापमंन कामेण शरीर दे । 


द्वितीय परिच्छेद ११७- 


झपने पगों करके राणी के पग संकोचे एतावता जंधों में 
जंघा फंसाद ध्र्थात्‌ एक शरीरवत्‌ हो गये । दोनों जने 
बहुत गाढ़ आलिंगन फरने में तत्पर हुये । और राणीके 
कत्ता स्थानों विपे हाथों करी स्पशे करते हुये शह्लुसस्थामी 
बहुत खुख में मझ्न हुये | तब राणी, उनकी भ्रालाप चतुराई 
फो देख कर चित्त में विचार करने लगी, कि देह मात्र से 
तो यह मेरा भर्ता हे, परंतु इस का जीव मेरा सर्तता 
नहीं, ए तो कोई सर्वेज्ष है। ऐसा विचार करके राणी ने 
झपने नौकरों को चारों दिशा में भेजा, अरे कह दिया कि 
जो पवतों में वा श॒ुफाओों में वार योजनों के बीच में जितने 
शरीर जीव रहित होवें सो सब शरीर चिता में रख कर 
जला देवो | शंकरस्त्रामी तो विपय में झत्यन्त सूछित हो गये। 
श्र्थाव अपने पूर्व चरित्र का उन्हें कोई पता नहीं: रहा। | 
तब राणी के नौकरों ने चार शिप्पों के क्वार खरचित 
देख फर शोकरस्वामी के शरीर फो उठाकर चिता में रख 
दिया झौर उस फो दाह फरने लगे | तब शंकरस्थामी के 
चारों शिष्य, उस नगर में गये, जहां कि शकह्भसस्वामी थे। 
वहां शबह्बभसस्थामी को काम लोलुपी देख कर शक्कर राजा 
के आगे नाटक करने लगे एतावता शड्ड्स्स्वामी फो 
परोक्तियों करके प्रतिबोध करने लगे। सो लिखते हैंः-- 


१, अयत्सत्यमुख्यशब्दाथोलुकूलं, तत्वमसि २ राजन ! 
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# ३- जो सत्य और मुख्य शब्दा् वृत्ति के अनुकूल हैं, हे राजन, 
बद्द तू है, २ | 


द्वितीय परिच्छेद ११७- 


झपने पगों करके राणी के पग संकोचे एतावता जंधों में 
जंघा फंसाइ प्र्थाद एक शरीरबत्‌ हो गये । दोनों जने 
बहुत गाढ़ झालिंगन करने सें तत्पर हुये । श्ौर राणीके 
कत्ता स्थानों बिपे हाथों करी स्पशे करते हुये शह्लुस्स्थामी 
बहुत खुख में मझ् हुये | तब राणी, उनकी भ्ालाप चतुराई 
फो देख कर चित्त में विचार फरने लगी, कि देह मात्र से 
तो यह मेरा भर्ता हे, परंतु इस का जीव मेरा सर्त्ता 
नहीं, / तो फोह सर्वेश्ञ है। ऐपेसा विचार करके राणी ने 
झपने नोकरों को चारों दिशा में भेजा, अरे कह दिया कि 
जो पवतों में वा शुफाओं में वारह योजनों के बीच में जितने 
शरीर जीव रहित होवें सो सब शरीर चिता में रख कर 
जला देवो | शंकरस्त्रामी तो विपय में झत्यन्त सूछित हो गये। 
श्र्थाव, अपने पूर्व चरित्र का उन्हें कोई पता नहीं: रहा। | 
तब राणी के नौकरों ने चार शिष्यों के हाय खरकित 
देख कर शोकरस्थामी के शरीर फो उठाकर चिता में रख 
दिया झौर उस को दाह फरने लगे । तब शंकरस्वामी के 
चारों शिष्य, उस नगर में गये, जहां कि शक्लस्वामी थे। 
वहां शह्भगरस्वामी को काम लोलुपी देख कर शक्कर राजा 
के आगे नाटक करने लगे एतावता शहुरस्वामी फो 
पसेक्तियों करके प्रतिबोध करने लगे। सो लिखते हैंः-- 


१, अवयत्सत्यमुख्यशब्दार्थालुकूलं, तत्वमसि २ राजन : 
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% ३- जो सत्य ओर मुख्य शब्दाथ शत्ति के अनुकूल दे, हे राजन ! 
बद॒तृ है, २ | 


द्वितीय परिच्छेद ११ 


१४, स्वृहृपसेयम हृरपसेपमस्पासि विदित राजन ! तव पूर्वेय- 
स्पाश्रपस्थश्‌ ॥ [ शै० ददिप्, प्र० घर [ 
इस परोक्तियों करके राजा छो प्रतिदोध हुमा । दद सब के 
' सत्मुख शेकर रुदामों का जीच तिस राजा की देह से निकल 
झर जब उस पदवेत की ऊंदरा में पहुंचा तव उससे हणपने 
शरीर को वह न देख कए सखिता सें देखा । ऋरु देखते हो 
कपाल मध्य में से होकर उसमें प्रदेश किया. परन्तु शरीर के 
' चारों शोर रप्ि प्रज्यरित शो रही थी. इससे निरूझना दुष्छर 
' शोगया। फिर दहां एए शहुररु स्वासी ने जच्रीहसिह की स्तुति 
“करी + त्तद खद्मो तुसिद ने शदुप्ण स्वामी को लीता झपि में 
से बाहिए निकाढा । इत्यादि । 
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३३--पह का हटाए, विष कोर मोरेश रूपए जो लत्तर है. चुद हू हे 


? और ्य 
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०० 
च 
जे कि 4 बिक 
« ३३०-है राजद है ऊऋाप के पूरराधर के स्वुरूर को हनने जान लिया है ६ 


द्वितीय परिच्छेद ११< 


१४, ल्वद्रपमेषमस्मासि विदित राजनू ! तब पूर्वेय 
त्पाश्रमस्थम्‌ ॥ ( शे० दिल, प्र० ५ड 

इन परोक्तियों करके राजा छो प्रतिदोध हुमा । दद सब के 

' सत्मुख शेक्कर स्दामों का जीव तिस राजा की देह से विकल 

फर जब उस एवेत की ऊंद्रा में पहुँचा तव उससे झपतने 

शरोेर को चहख न देख कर सित्ता में देखा । झरू देखते हो 

कपाल सध्य में से होकर उसमें प्रदेश किया. परन्त शणीर के 

'चारों शोर झप्ति प्रज्यलित शो रही थी. इससे निरूजना दुष्छर 

' होगया। फिर दहां एए शहर स्वासी ने लत्रीहसिह की स्तुति 

“करी त्तद लद्पो तुस्िद ने शबुप्य स्वानी को जीता शपि में 
से दाहिए निकाहा। इत्यादि । 
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>फेसिनि ऋाषे ले जिस समत्द झूबपत्द का पदिग्एन कया है 











४ रक्+झुूए झूए ऋष्ड्दद्ध दत्त हूं, एुए हू ६. 
६०--एपइपेए के हर जानने गोप्प ऋल्‍न्दस्इरूूर डो तर है, 
दद्ध रू है, २। 
६--है एहट * च्रैर है, इह हु, ९॥ 


द्वितीय परिच्छेद १२१ 


है। सरसवाणी तो ब्रह्म की शक्ति हो कर फिर ख्री बन कर 
'मंडनमिश्र से विपय सेवन करती रही अरू सर्वेज्ष भी 
“बन बैठी । अरू शंकर स्वामी परस्त्री से विषय सेवन 
करके उस से कछुक् काम शासत्र सीख कर सर्वेज्ष बन 
बैठे, कंया यह गधे खुरकनी न हुईं तो और क्या हुआ ? 
तथा उक्त बत्तान्त से यह भी मालूम पड़ता है कि जब 
शब्डूःर स्वामी, अपना स्थूल शरीर छोड़ कर राजा के शरीर 
में गये, तब सब ब्रह्मविद्या भूल गये । जेकर न भूले 
'होते तो उन के शिष्य काहे को “तत्त्वमसि” का उपदेश 
'करते ? और भी खुनिये | जब शंकर स्वामी स्थूल शरीर के 
बदल जाने पर बअह्मयविद्या को भूल गये, तब तो ब्रह्मविद्या 
का सम्बन्ध न तो लिंग शरीर के साथ रहा, न आत्मा के 
“साथ, किन्तु स्थूल शरीर ही के साथ सम्बन्ध रहा | इससे 
'यह सिद्ध हुआ कि जब वेदांती मर जाते हैं, तव उन का ज्ञान 
'भी नष्ट हो जाता है, क्योंकि उक्त फकथनाछुसार ज्ञान का 
' सम्बन्ध केवल स्थूल शरीर ही के साथ रद्या आत्मा के साथ 
' नहीं । श्ररु जो तुमने कहा था कि शंकरस्वामी के कथन 


किये झद्गैत मत को कौन खण्डन कर सकता है ? सो हे 
' “भव्य ! जब शेकर स्वामी का चरित्र ही असमेंजस है, तो 
:फिर उन के कहे हुए मत को किस प्रकार युक्तियुक्त समभा 
जा सकता है ! मु 
पूर्वपक्षः--'पुरुष एवेद्‌” इत्यादि श्रुतियों से अद्वेत ही 
सिद्ध होता हैे। 


द्वितीय परिच्छेद १२१ 


है। सरसवाणोी तो ब्रह्म की शक्ति हो कर फिर ख्री बन कर 
'मंडनमिश्र से विषय सेवन करती रही अरू सर्वज्ञ भी 
बन बैठी । अरू शेकर स्वामी परस्त्री से विषय सेवन 
करके उस से कछुक् काम शास्त्र सीख कर सर्वेज्ष बन 
बैठे, कंया यह गधे खुरकनी न हुईं तो और क्या हुआ ? 
तथा उक्त बत्तान्त से यह भी मालूम पड़ता है कि जब 
शब्डूःर स्वामी, अपना स्थूल शरीर छोड़ कर राज्ञा के शरीर 
में गये, तब सब ब्रह्मथिद्या भूल गये । जेकर न भूले 
'होते तो उन के शिष्य काहे को “तत्त्वमसि” का उपदेश 
'करते ? और भी खुनिये | जब शंकर स्वामी स्थूल शरीर के 
बदल जाने पर बरह्मविद्या को भूल गये, तब तो ब्रह्मविद्या 
का सम्बन्ध न तो लिंग शरीर के साथ रहा, न आत्मा के 
“साथ, किन्तु स्थूल शरीर ही के साथ सम्बन्ध रहा | इससे 
'यह सिद्ध हुआ कि जब वेदांती मर जाते हैं, तव उन का ज्ञान 
'भी नष्ट हो जाता है, क्योंकि उक्त फकथनाछुसार ज्ञान का 
' सम्बन्ध केवल स्थूल शरीर ही के साथ रहा आत्मा के साथ 
' नहीं । अ्ररु जो तुमने कहा था कि शंकरस्वामी के कथन 


"किये झद्गैत मत को कौन खण्डन कर सकता है ? सो हे 
' “भव्य ! जब शकर स्वामी का चरित्र ही असमेंजस है, तो 
अफिर उन के कहे हुए मत को किस प्रकार युक्तियुक्त समभा 
जा सकता है ! ५ 
पूर्वपक्षः--'पुरुष एवेद्‌” इत्यादि श्रुतियों से अद्वेत ही 
सिद्ध होता हे । 


छ्वितीय परिच्छेद १४३ 
तथा प्रांति भी प्रमाणभूत अद्वैत सेमिन्न ही माननी चाहिये, 
अन्यथा प्रमाण भूत अद्वेत अप्रमाण ही हो जावेगा। क्योंकि 
श्रांति जब भद्धेत . रूप हुईं तब तो पुरुष का ही रूप हुईं, 
फिर तो पुरुष भी ध्रान्तिवाला ही सिद्ध होगा । 
तब तो तत्त्व- व्यवस्था कुछ भी सिद्ध न होगी । जेकर 
भ्रांति:को प्रिन्न मानोगे, तब तो द्वेतापत्ति होवेगी, इस 
से अद्वेत 'मत की हानि हो जावेगी । ' जेकर स्तेभ का 
कुम्भादिकों से भेद्‌ मानना-इसी को आंति कहोगे, तव तो 
निश्चय कर के सत्स्वरूप कुम्भादिक किसी जगे तो ज़रूर 
होंगे। क्‍योंकि अभ्रांति के बिना कदापि आंति देखने में नहीं 
आती, जैसे पूर्वे में जिस ने सच्चा सपे नहीं देखा, तिस 
“को रज्जु में सर्प की भआरांति कदापि नहीं होती । यथा- 


नाइष्टपूर्वसर्प्पस्य, रज्ज्वां सरप्पमतिः कचित्‌ । 
ततः पूर्वानुसारित्वाद्धांतिरभांतिपूविका ॥ 


» » इस कहने से भी अद्भैततत्त्व का खेडन दोगया ।तथा अद्भैत 
.रूप- तत्व अवश्य करके दूसरे पुरुष को निवेदन करना होगा, 
: अपने आप--को नहीं। अपने में तो व्यामोह. हे नहीं-। जे कर 
: कहने वाले-में व्यामोह होवे तब तो अद्धेत की प्रतिपत्ति क़रमी 
भी नहीं-होच्ेगी-। 

पूर्पप्ष:--जब झात्मा को व्यामोह है, .तब- ही "तो अ््धत 
तत्त्व का उपदेश: किया जाता हैः] 


छितीय परिच्छेद १४३ 
तथा भ्रांति भी प्रमाणभूत अद्वैत से भिन्न ही माननी चाहिये, 
अन्यथा प्रमाण भूत अद्वेत अप्रमाण ही हो जावेगा । क्योंकि 
अआ्रांति जब अद्वेत . रूप हुईं तब तो पुरुष का ही रूप हुईं, 
फिर तो पुरुष भी श्रान्तिवाला ही खिद्ध होगा । 
तब तो तत्त्व- व्यवस्था कुछ भी सिद्ध न होगी । जेकर 
भ्रांति को प्रिन्न मानोगे, तब तो द्वैतापत्ति होवेगी, इस 
से अद्वेत 'मत की हानि हो जावेगी । ' जेकर स्तेभ का 
कुम्भादिकों से सेद्‌ मानना-इसी को आंति कहोगे, तब तो 
निश्चय कर के सतस्वरूप कुम्भादिक किसी जगे तो ज़रूर 
होंगे। क्‍योंकि अभ्रांति के बिना कदापि आंति देखने में नहीं 
आती, जैसे पूर्व में जिस ने सच्चा सपे नहीं देखा, तिस 
:को रज्जु में सर्प की आंति कदापि नहीं होती | यथा--._ 

नाइष्टपूर्वसर्प्पस्य, रज्ज्वां सप्पंमतिः कचित्‌ । 

ततः पूर्वानुसारित्वाद्धांतिरभांतिपूविका ॥ 
इस कहने से भी अद्वैततत्व का खंडन होगया ।तथा अद्गैत 
:'रूप-तत््व अवश्य करके दूसरे पुरुष को निवेदन करना होगा, 


: अपने आप. को नहीं। अपने में तो व्यामोह: है नहीं.। जे कर 
: कहने वाले-में व्यामोह होवे तब तो अद्भेत की प्रतिपत्ति क़रभी 


: - सभी नहीं-होब्ेगी-। 


पूर्वपक्त:--जब झात्मा को व्यामोह है, तब- ही "तो अद्वेत 
तत्त्व का उपदेश: किया जाता हे-। 


द्वितीय परिच्छे कद १ श्ण 


भेदज्ञान प्रत्ययों के निरालबन पने की सिद्धि है । 
उत्तरपत्तु:--० कथन भी तुमारा ठीक नहीं है, क्योंकि 
परम ब्रह्म ही प्रथम सिद्ध नहीं है। जेकर कहो कि थी स्वतः 
सिद्ध है, तो यह कथन सी धरामाशिक नहीं है फ्योंकि जो 
स्वत: सिद्ध-पत्यक्ष से सिद्ध होवे तो फिर उल के विषे किसी 
का विवाद ही न रहे । इस से थो स्वतः सिद्ध तो है नहीं । 
' तथा जेऋर उस को परनः सिद्ध मानों तो उसकी परतः सिद्धि, 


क्या अनुमान से हे, वा झागम से है 
पूर्वपत्तः--उस फी सिद्धि श्नुमान और आगम दोनों से 


हो सकती है। उस में से झन॒ुमाव यह हेः-“विवादरूप जो 
पदाथे है. सो प्रतिभासांतःप्रविष्ट-श्रझ्मास के अन्तर हे, 
प्रतिसासमान होने से, जो जो प्रतिभासमान है, सो सो 
#प्रतिभासांत:प्रविएठ ही देखा है, जले स्‍भ्रतिभाल का स्वरूप 
प्रतिभासमान है । विवाद रूप समस्त सचेतन, अ्चेतन घद 
पटादि पदाय प्रतिमासमान हैं, तिस कारण से प्रतिभासान्तः- 
प्रचिष्ट हैं, इस अनुमान से अरद्वेतरूप परसमत्रह्म की सिद्धि हो 
जाती हे 
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# प्रतिभास के अन्तर्गत | प्रतिभास-प्रकाशस्वरूप मह्म । 

; ग्रामारामादगे पदा्थीः अतिमासान्तः्प्रविषश+, प्रतिभासमानत्वात्‌ , 
यत्परतिंभासते तत्मतिभासान्तभ्रविष्टमू, यथा अ्रतिभासस््रदपम्‌ । 
प्रतिभासन्ते च आमारामादयः पदाथाः, तस्मात्‌ अतिभासान्तः प्रविष्ठाः । 

[ स्या० में० छो० १३. ) 
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द्वितीय परिच्छ्े द्ू ध्र० 


भेदश्ञान पत्ययों के निरालबन पने की सिद्धि है । 
उत्तरपत्त:--ए कथन भी तुमारा ठीक नहीं है, क्योंकि 
परम म्रद्मय ही प्रथम सिद्ध नहीं है। जेकर कहो कि थो स्वतः 
सिद्ध है, तो यह कथन भी प्रामाशिक नहीं है फ्योंकि जो 
स्वतः सिद्ध -पत्यक्ष से सिद्ध होवे तो फिर उस के विषे किसी 
का विवाद ही न रहे | इस से थो स्वतः सिद्ध तो है नहीं। 
' तथा जेकर उस को परनतः सिद्ध मानो तो उसकी परतः सिद्धि, 


क्या अनुमान से है, घा झागम से है ! 
पूर्वपत्तः--उस फी सिद्धि ग्रतुमान और आगम दोनों से 


हो सकती है । उस में से प्रठ्ममान यह हैः-“विवादरूप जो 
पद्ाथर है. सो प्रतिभाखांतःप्रविष्ट-अरक्यमास के अन्तर हे, 
प्रतिसासमान होने से, जो जो प्रतिभासमान है, सो सो 
#प्रतिभासांत:पविए दी देखा है, जले स्‍प्रतिभाल का स्वरूप 
प्रतिभासमान है । विवाद रूप समस्त सचेतन, झचेतन घद 
पटादि पदार्थ प्रतिसासमान हैं, तिस कारण से प्रतिभासान्तः:- 
प्रचिष्ट हैं, इस अनुमान से परक्वेतरूप परमत्रह्म की सिद्धि हो 
जाती हेः 


हाथ १२०३३ १६ध७ * ५ 5 क% ६७६ >« मौज 3७ ७. 3 ७०८७ ०५ /५/% 


# प्रतिभास के अन्तर्गत | प्रतिभास-प्रकाशस्वरूप म्रह्म । 

; ग्रामारामादगे: पदार्थों: प्तिमासान्तशप्रविध्+, प्रतिभासमानत्वात्‌ , 
यत्रतिंभासते तत्मतिभासान्तभ्मविष्टमू, यथा प्रतिभासस््रदूषम । 
प्रतिभासन्त च झरामारामादयः पदाथाः, तस्मात्‌ प्रतिभासान्तः प्रविष्ठा: । 

[ स्था० में० छो० १३. ) 
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भ्रविद्या हेतु, और दुृष्टात श्रादिका भेद फैसे दिखा सकेगी ? 
जेकर कहोगे प्रतिभास के चाहिर है, तब तो हम पूछेंगे कि 
वो अधिया, प्रतिसासमान है? वा भ्रप्रतिभासमान ? जेकर 
कहोगे ,प्रतिभासमान है, तो. तिसहीके साथ प्रतिभासमान 
हेतु व्यभिचारी है । तथा प्रतिभासके बाहिर होनेसे जेकूर 
तुमारे मनमें ऐेला होवे कि अ्रविद्या जो है, सो न तो 
अतिभासमान है, न अप्रतिभासमान; तथा न प्रतिभास के 
बाहिर, न प्रतिभासके झन्‍्द्र प्रविष्ट है; न एक है, न अनेक 
है; न॒ नित्य है, न प्नित्य है; न व्यभिचारिणी है, नर 
अव्यमिचारिणी; सर्वथा विचार के योग्य नहीं-सकल 
विचारांतर झतिक्रांत स्वरूप हे । रूपांतर के अ्रमाव से अविया 
जो है, सो “नीरूपता” लक्षण वाली है। परन्तु ह यह भी 
ठुमारी बड़ी भारी अशानता है। क्योंकि ऐसी नीरूप स्वभाव 
वाली को--यह झविया है, यह अ्रप्रतिभासमान है, ऐस्े 
कांच फथन फरने को समर्थ ह ? जेकरः कहोगे यह प्रतिभा- 
समान है, तो फिर यह श्रविया नीरूप फ्योंकर सिद्ध 
होगी | जो वस्तु, जिस रूप करके प्रतिभासमान है, सो 
ही तिस का स्वरूप है | तथा भ्रविद्या जो है सो विचार 
गोचर है, वा विचार के अगोचर है? जेकर फहोगे. कि 
विचार गोचर है, तव तो नीरूप नहीं | जेकर विचार गोचर 
नहीं, तब तो तिसके मानने चाला महा सूर्ख है । तथा- जब 
विद्या श्रविद्या दोनों ही प्रमाणसिंद्ध हैं; तो फिर एंक ही 


द्वितोय परिच्छेद १२७ 


झविद्या, हेतु, और दुष्टांत आादिका भेद कैसे दिखा सकेगी ? 
जेकर कहोगे प्रतिभास के बाहिर है, तब तो हम पूछेंगे कि 
वो पअ्रविद्या, प्रतिसासमान है? वा अ्रप्रतिभासमान ? जेकर 
कहोगे प्रतिभासमान है, तो. तिसहीके साथ प्रतिभासमान 
हेतु व्यभिचारी है । तथा प्रतिभासके बाहिर होनेसे जेकर 
हुमारे मनमें ऐला होवे क्रि अ्रविद्या जो है, सो नतो 
प्रतिभासमान है, न अ्प्रतिभासमान; तथा न प्रतिभास के 
घाहिर, न प्रतिभासके अन्द्र प्रविष्ट हे; न एक है, न अनेक 
है; न नित्य है, न प्नित्य है; न व्यभिचारिणी हे, 

अव्यभिचारिणी; स्वथा विचार के योग्य नहीं--सकल 
'विचारांतर भ्रतिक्रांत स्वरूप है । रूपांतर के अभाव से अविया 
जो है, सो “नीरूपता” लक्षण वाली है। परन्तु यह भी 
तुमारी बड़ी भारी अछ्ानता है। क्योंकि ऐसी नीरूप स्वभाव 
बाली को--यह अविदया है, यह अप्रतिभासमान है, ऐसे 
कौन फथन फरने को समर्थ है ? जेकर कहोगे यह प्रतिभा- 
समान है, तो फिर यह श्रविद्या नीरूप फ्योंकर सिद्ध 
होगी | जो वस्तु, जिस रूप फरके प्रतिभासमान है, सो 
ही तिस का स्वरूप है । तथा शभ्रविद्या .जो है सो विचार 
'गोचर है, वा विचार के श्रगोचर है? जेकर कहोगे. कि 
विचार गोचर है, .तव तो नीरूप नहीं | जेकर विचार गोचर 
नहीं, तब तो तिसके मानने चाला . मद मूखे है । तथा- जब 
विद्या भ्रविद्या दोनों ही प्रमाणसिंद्ध हें; तो फिर एक ही 


द्वितीय-परिच्छेद ट््र्र 


#कर्चा स्तिःकश्विज्जगत:: सः चेक), 
स*संबंग/'सः रववशः स-नित्यः -। 
'इमाः कुहेवाकविडंवना। स्थु- 
स्तेषां-न येपामनुशासकस्लमः ॥। 
 श्रन्य०: व्य०, श्लो ० ६] 
“यह-जो.'जगत्‌ है,-सो - प्रत्यक्षादि:.प्रमाणों करके लक्ष्य+ 
माण--दिखाई देता है, इस-चसचर; रूप: जगतःका “कोई 
एक, जिसःका:स्वरूप।.कह -नहीं ःसकते! ऐसा -पुरुषविशेष 
रचने वालाः:है .। ईश्वर को * जगत्‌ . का :फर्ता .मानने : वाले 
“घादी ऐसे 'असुमान (करते :हैं-+प्रथिवी, 
ईश्वर साधक :प्नत;इक्षादिक्र सव्व.चुद्धि घालेफर्ता के करे 
' अनुमान ,हुए'हैं:फार्य होने से; जो -जो।फाये,है, सो / सो 
:खर्ब चुद्धि'घाले।का -करा : हुआ “है, जैसे-्घट, 
तैसे:ही यह जगत. है, तिस. कारण-से.यह :जगत्‌ . बुद्धि चाले 
का रचा:हुआ:है ।-जो:बुद्धिव्ाला है।:खोही अगवाब/हैश्वर पहेः। 
यहां ऐसा सतः कहना, कि:यह -:तुमारा:फ़ायेत्व हेतु अखिद्ध 
है, [प्र्थात्‌ ; पृथ्वी (पर्वतादिक - में :कार्यत्व : सिद्ध >न्रहीं- है|। 
पृथ्वी, -पवेत, .वत्तादिक अपने अपने ,फारण समूह. करके 
उत्पन्न होते हैं, इस घास्ते कार्य रूप हैं . ।- तथा',झवयवी , हैं, 
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' #/दे।नाथ [:जिन के आप शासक” नंहीं: हैं; उन' की ःदुराग्रह से 
परिपूंणे यह कल्ानोएँ हैं| कि' जगत का कोई कर्चा' है'ओर वह एक; संवव्यापी, 
'खतन्त्र तथा नित्य है. । 


द्वितीय परिच्छेद श्श्रू 


#'कर्ता स्तिःकश्विज्जगत:: सः चैक), 
स*संबेग/सः र्ववशः सः नित्य: -| 
'इमाः कुहेवाकविडंवनाः स्थु- 
“स्तेषां-न येपामनुशासकस्लसः ॥ 
- श्रन्य०:व्य०, शलो० ६! ] 
भयहजो.'जगत्‌ है, सो  प्रत्यक्षादि:-प्रमाणों करके लक्तय* 
माण--दिखाई देता है, इस.-चसचर:; रूप: जगतःका “कोई 
एक, जिसःफा:स्वरूप..कह -नहीं :सकते। ऐसा :पुरुषविशेष 
रचने वाला;है । इश्वर को जगत्‌ | का :फर्ता .मानने : वाले 
“घादी ऐसे ' असुमान (छरते :हैं-+प्रुथिवी, 
:ईश्वीव साघक :परमेत;खक्ञादिकसवे-चुक्ति बालेककर्ता के करे 
' अनुमान ,हुए/हैं;फाये होने से; जो जो; फाय,है, सो / सो 
खत बुद्धि'घाले।का करा : हुआ “है, .जसे-घ्ट, 
तैसे.ही यह:जगत:है, तिस. कारण-से.-यदह जगत. बुद्धि घाले 
का रचा:हुआ:है ।-जो-बुद्धिव्ाला है;:सोही अगवान/हैश्वर -हैः। 
यहां ऐसा मतः फ्रना, कि:यह .:तुमारा:'फ़ायेत्व ,हेतु अखिद्ध 
है, [पर्थात्‌ ; पृथ्वी (पर्वतादिक - में :कार्यत्व : सिद्ध रहीं: है। 
पृथ्वी, .प्त, इत्तादिक अपने आपने ,कारण समूह. करके 
उत्पन्न होते हैं, इस घास्ते कार्थ .रूप हैं. . |: तथा',झवयवी , हें 
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: ३० है नाथ [:जिन के आप शासकः नंहीं: हैं; उन' की 7 दुराग्रह से 
परिपूंणे यह कल्यनांएँ है' कि. जगत का कोई कर्ता है और वह एक; संवेव्यापी: 
खतन्‍्त्र तथा नित्य है.। 


द्वितीय परिच्छेद १३१ 


शत्रु भूत दुसरे साध्य फो साधने वाले झनुमान के घाव से । 
' जया जेकर कहो कि ईश्वर, पृथ्वी, पर्चत, प्क्षादिकों फा 
: कर्ता नहों है, अ्रशरीरी होने से, सुक भात्मा की तरे। यह 
तुमारे भ्रनुमान का वेरी ग्नुमान है, जो कि ईश्वर फो जगत्‌ 
का फर्तता सिद्ध नहीं होने देता । सो यह तुमारा कथन भी 
ठीक नहीं है: फयोंकफि तुम ने तो ईश्यर को शरीर रहित खिद्ध 
करके जगत्‌ का झकरत्ा सिद्ध किया, परन्तु हमने तो, हैेश्वर 
शरीर वाला माना है इस फारणा से, तुमारा ्रनुमान #घसत्य 
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सम था सम्रतिप्ष कहते हैं । जैसे, “हदों पहिमान्‌ धुमात”,-हदो 
' बद्धयभांववान, जलात”-तालाब अ्रग्मि वाला दें क्योंकि धूम वाला हूँ | 
' तालाब वदि बाला नहीं क्‍योंकि जल वाला है यहां पर धूम का जल प्रति 
' पत्ची हैं। परन्तु प्रक्त में साध्य के अ्भाव--पअ्रकर्तृकत्व को सिद्ध करने 
बाने कार्यत्त्व ट्रेत का विगंधों कोई दूसग द्वेतु नहीं है इस लिये यह कार्य- 
त्व हेतु श्रकरणसम भी नहीं 
४ इस का तात्पर्य यह दे कि--शरीर रद्दित द्वांने से ईश्वर, जगत 
- का रचयिता नहीं दो सकता, मुक्त श्रात्मा की तरदद | इस विरोधी अनुमान 
दाग कार्य देतका बाघ द्वॉने से वह प्रक्यप्रम हेखाभार। दृपित हो 
जाता है, यद घादीकी छका हैं । परन्ठु यद्द छेका युक्तियुक्त नं हूं क्योंकि 
ईश्वर जगत्‌ का कर्ता नहीं द्वो सकता--हस-वाक्य में धर्मी-पक्ष रूप से 
प्रहण किये गए ईश्वर को हम अशरीरी-शरीर रहित नहीं मानते, अत 
वादी का दिया हुआ “शरीर रद्दित' द्वेतु पक्ष में न रहने से स्रसुपासिद्ध ह। 
और हमारा कांयत्व देठु अनेकान्त, विरोध और असिद्धि प्रश्ति दोपों . से 
अतिप्त अर्थात्‌ निर्दोष हू | 


द्वितीय परिच्छेद १३१९ 


शत्रु भूत दुसरे साथ्य फो साधने वाले झनुमान के घमाव से । 
' तथा जेकर कहो कि ईश्वर, पृथ्वी, पर्चत, प्रक्षादिकों फा 
: कर्ता नहों है, झ्ररीरी होने से, सुक भात्मा की तरे। यह 
तुमारे ध्रनुमान फा चेरी प्रज्मान है, जो कि ईश्वर को जगत्‌ 
का फर्ता सिद्ध नहीं होने देता । सो यहा तुमारा कथन भी 
ठीक नहीं है: फयोंकफि तुम ने तो ईश्वर को शरीर रहित खिद्ध 
करके जगत्‌ का झकत्ा सिद्ध किया, परन्तु हमने तो, हेश्वर 
शरीर वाला माना हैं इस फारणा से, तुमारा श्रनुमान #शसत्य 
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सम था सम्परतिपल्त कहते हैं | जैसे, “हदों वहिमान्‌ धुमात”,-हंदो 
: चद्धयभाववान्‌ू जलात”-तालाब अग्नि वाला दे क्योंकि धूम वाला एईं | 
' तालाब यदि बाला नहीं क्योंकि जल वाला है| यहां पर धूम का जल प्रति 
पत्ती हैं। परन्तु प्रकृत में साध्य के श्रभाव--अ्रकर्तृकत्त को सिद्ध करने 
वाने कार्यत्त्व हेत का विगेधों फोई दूसग द्वेतु नहीं है इस लिये यह कार्य- 
त्व हेतु भ्रकरणसम भी नहीं 
४ इस का तात्पर्य यद दे कि--शरीर रदित द्वांने से ईदवर, जगत 
- का रचयिता नहीं दो सकता, मु्त श्रात्मा की तरद । इस विरोधी अलुमान 
द्वाग कार्यल्र देत॒का बाघ दवाने से वह प्रकरणपम हेल्वाभार | दृषित हो 
जाता है, यद्द बादीकी छका दे । परन्ठ यद्द छेका युक्तियुक्त न हूँ क्योंकि 
ईश्वर जगत्‌ का कर्ता नहीं द्वो सकता--दस-वाक्य में धर्मी-पक्ष रूप से 
प्रहण किये गए ईश्वर को हम अशरीरी-शरीर रहित नहीं मानते, अत 
वादी का दिया हुआ “शरीर रद्दित' हेतु पक्ष में न रहने से ख्रूपासिद्ध ह। 
और हमारा कां्यत्व द्वेठु अनेकान्त, विरोध और असिद्धि प्रगति दोपों . से 
अलिप्त अर्थात्‌ निर्दोष है | 


हितीयापरि ज्छेद १३३ 


जेकर-घह सर्क्ष नःहोचेगा तथ तो ' सचे। फ्ायों के. उपादान 
कारण फो कैसे जानेगा ? जब कार्यो के उपादान: फारणः को 
नहीं जानेगा। नथ नो कारगा के अनुरूपदस विचित्र/जगत्‌ की 
रखना कैसे ऋर सकेगा ? तथा “स्त्रवर'--ईैश्यर जो है, सो 
' स॒तंत्रहैं। किसी दसरेसके गस्मथीन नहीं। ईश्वर झपनी इच्छा 
. सेःसबं जीवों फो सुख दृशखः का फल देता है. । यथा+- 


इंड्रमेरितों गछेत। स्वर्ग वा अश्नमेव वा । 

भ्रज्ञों जतुरनीशो "्य-मात्मकः सुखदुःखयों! ॥- 

शरः--ई एयर ही की प्रेरणा से यह जगत्वासीं जीव 
स्व्रगे तथा नरक में ज्ञाता है, फ्योंकि इैश्वर के बिना यह अजय 
जीव प्रपने श्याप खुस्ब दुःख फा फल उत्पन्न फरने फो 
सम्रथ नहीं है | जेकर ईश्वर फो भो परतेत्न--पराधीन 
मानिये, तय तो मुख्य कर्ता ईश्यर कभी नहीं रहेगा। # अपर 
को झपर के प्रधीन मानने से झनवस्था दूपरण लगेगा । इस 
हेंतु से-ईैश्वर-अपने ही शा अर्थात. स्व॒नेत्र हैं. किन्तु पराधींन 
' नहीं' | तथा, नित्य:-सो' ईश्वर नित्य' है | जेंकेर' ईश्वर 
अ्रनित्य होथे तो तिस के उत्पन्न करने वाला भी फोई और 
चाहिये, सो तो है. नहीं, इस . देठ से ईश्वर नित्य दी.हे। 
, पृर्बोक्त चिशेषणों से युक्त ईशचर इस. जगत्‌.का कर्ता है । इस 


कर. ६०४ २७०६०७:४/७७ 


2३:९%:९८३७७०+%०४४०४१/६७४४ ७. ् 


के पाक ईइवर को दुसरे इदवर के अधीन । और- दूसरे की ' तीमेर”्क 


अधीन मानने से | 


जेकर-चह' सर्े नाहोचेगा तव तो ' से फायों के उपादान 
कारणा फो कैसे जानेगा ? जब कार्यों के उपादान: फारण को 
नहीं जानेगा। नथ नो कारगा के अनुरूपदस विचित्र/जगत्‌ की 
रखना कैसे ऋर सकेगा ? तथा “स्त्रवश'--ईश्यर जो है, सो 
- स॒तंत्रहैं। किसी दसरेसके गस्मथीन नहीं। ईश्वर झपनी इच्छा 
. सेःसबं जीवों फो 'खुख दुःख का फल देता है. । यथा+- 
इंड्रमेरितों गछेत्‌ स्वर्ग वा अश्नमेव वा । 
थ्र्ञों जतुरनीशो "य-मात्मनः सुखदुःखयों। ॥. 
अ्रथ:--ई एयर ही की प्रेरणा से यह जगत्वासीं जीव 
स्वगे तथा नरक में जाता है, फ्यॉकि ईश्वर के बिना यह झज्ष 
जीव प्पने शाप रुख दुःख फा फल उत्पन्न करने को 
समर्थ नहीं है | जेकर ईश्वर फो भो परतेन्र--पराधीन 
मानिये, तय तो मुख्य कर्ता ईश्यर कभी नहीं रहेगा। # अपर 
को झपर के प्रधीन मानने से अनवस्था दूधण लगेगा । इस 
हेतु सें-इैश्वर-झपने ही शा अर्थात्‌. स्वनेत्र हैं. किन्तु पराधीन 
' नहीं' | तथा, नित्य:--सो' ईश्वर नित्य' है” । जेंकेर' ईश्वर 
अनित्य होथे तो तिस के उत्पन्न करने वाला भी फोई भर 
चाहिये, सो तो है: नहीं, इस . देतु से ईश्वर नित्य दी हे। 
, पूर्वोक्त विशेषणों से युक्त ईश्वर इस. जगत. का कर्त्ता है । इस 
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के एक ईदइवर को दूसरे इंइवर के अभाोन ! आर दमरे “की  तीमेर*के 


अधीन मानने से | 


द्वितोय परिच्छेद १३५ 


के बिना ही अब भी उत्पन्न होते हुए ठृण, वक्त, इन्द्रधन॒प, 
झरु बादल प्रमुख फाय देखने में झाते हैं। [अर्थात्‌ इन उच्त 
ते अकुरादि की उत्पत्ति में किसी दृश्य शरीर वाले ईश्वर 
का हाथ दिखाई नहीं देता] इस बास्ते जैसे 'शब्दो५नित्य: 
प्रमेयत्वात' इस में प्रमेयत्व हेतु साधारण झनेकांतिक है, तेसे 
ही यह फार्यत्व हेतु भी # साधारण णनेकांतिक है | 

' ज्ञेकर दुसरा पक्त मानोगे अर्थात्‌ ईश्वर का शरीर तो 
है पर दिखाई नहीं देता | तव जो ईश्वर का शरोर दिखलाई 
नहीं देता, सो फ्या ईश्वर के माहात्य फरके दिखिलाई 
नहीं देता ? झथवा हमारे बुरे अदएट का प्रभाव है ? एता- 
बता हमारे खोटे फर्म के प्रभाव से नहीं दिखिल्वाई देता ? 
जेकर प्रथम पक्त ग्रहण फरो कि ईश्वर के माहात्म्य से 
इंश्वर का शरीर नहीं दीखता । तो इस पक्ष में कोई 
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# जो हेतु विपच्व में भो पाया जावे श्रर्थात्‌ जहां पर साध्य न 
रहता हो वहां भी रद्द जावे, वह देतु साधारण श्रनेकान्तिक या 
व्यभिचारी कहलाता है। जैसे-शब्द अनित्य है, प्रमेय-ज्ञान का विषय 
होने से-इस अनुमान में प्रमेय होना रुप देतु व्यभिचारी है, क्योंकि 
यह विपच्च॒भृत आकाश आदि नित्य पदार्थों में भी रहता है । इसी 
प्रकार कार्यत्व देतु भी व्यभिचारी है। क्योंकि यह हेतु उन पदार्थों 
हण, अंकुर आदि में भी रह जाता है जिन को ईश्वर के शरौर ने 
नहीं बनाया है | अतः इस देतु से ईश्वर के कतृत्व की सिद्रि नहीं हो 
सकती | ह 


द्वितोय परिच्छे दर श्३५ 


के बिना दी भव भी उत्पन्न होते हुए तृण, बृक्त, इन्द्रधजुप, 
झरु बादल प्रमुख काये देखने में झाते हैं। [अर्थात्‌ इन उक्त 
तर अंकुरादि की उत्पत्ति में किसी दृश्य शरीर बाले ईश्वर 
का हाथ दिखाई नहीं देता] इस बास्ते जैसे 'शब्दो५नित्य: 
प्रमेयत्वात्‌'! इस में प्रमेयत्व हेतु साधारण पनैकांतिक है, तेसे 
ही यह का्यत्व हेतु भी # साधारण प्रनैकांतिक है| 

' जेकर दूसरा पक्त भानोगे प्र्थात्‌ ईश्वर का शरीर तो 
है पर दिखाई नहीं देता | तव जो ईश्वर का शरीर दिखलाई 
नहीं देता, स्रो क्‍या ईश्वर के माहात्य करके दिखलाई 
नहीं देता ? झथचा हमारे घुरे अदए का प्रभाव है ? एता- 
चता हमारे खोटे कर्म के प्रभाव से नहीं दिखलाई देता ? 
जेकर प्रथम पक्त प्रहण फरो कि ईश्वर के माहात्म्य से 
ईश्वर का शरीर नहीं दीखता । तो इस पक्ष में कोई 


'/५७०५६७४/५६ +९५ ७०७ + ९५५ ७ ७ ३ ७०७ $% >> आओ 3 3 _> 5. “3५ ५९७०१७४५ ७७०४ ४ ८५०१७ कक ७० का 


#% जो हेतु विपल् में भो पाया जावे अर्थात्‌ जहां पर साध्य न 
रहता हो वहां भो रह जावे, वह देतु साधारण श्रनेकान्तिक या 
व्यभिचारी कहलाता है। जेसे-शब्द अनित्य है, प्रमेय-श्ञान का विपय 
होने से-इश्तन अनुमान में प्रमेय होना रूप हेतु व्यभिचारी है, क्‍योंकि 
यह विपक्षमृत आकाश आदि नित्य पदार्थों में भी रहता है | इसी 
प्रकार कार्यत्व देतु भी व्यभिचारी है। क्योंकि यह हेतु उन पदार्थों 
ढेण, अंकुर आदि में भी रह जाता है जिन को ईश्वर के शरीर ने 
नहों। बनाया है | अतः इस देतु से ईश्वर के कतृत्व की सिद्रि नहीं हो 
सकती | 


: द्वितीय परिच्छेद्‌ १३७ 


घर्मी का एक देश, वक्त, विजली, बादल, ईद्रधन्ुषादिकों 
'को अब भी- कोई बुद्धिमान्‌ कर्ता नहीं दोख पड़ता है, इस 
वास्ते प्रत्यक्ष. करके वाधित होने के पीछे तुम ने झपना 
'हेतु कहा है, इस वास्ते तुमारा हेतु कालात्ययापदिष्ट है। 
'झेतः इंस कार्यत्व हेतु से बुद्धिमान्‌ ईश्वर जगत्‌ का कर्ता 
' कभी. सिद्ध नहीं होता। 

तथा दूसरी तरें जगत्‌ कर्ता के खण्डन का. स्वरूप 
'लिखते हैं।जो फोई ईश्वरवादी यह कहते, हैं, कि सब 
जगत्‌ ईश्वर का रचा हुआ है, यह उनका कहना समीचीन 
नहीं हे। काहेते, कि जगत्‌ का कर्ता ईश्वर किसी प्रमाण 
से सिद्ध नहीं होता है। 


प्रतिवादीः-हैश्वर को जगत्‌ का कर्त्ता सिद्ध करने 
. वाला अनुमान प्रमाण है । तथाहि-जो ठहर ठहर करके 
अभिमत फल:के संपादन करने में प्रद्नत होवे, तिसका 
' अ्धिष्ठाता कोई बुद्धिमान्‌ ज़रूर होना. चाहिये। जैसे. बसोला, 
आंरी  प्रसुंख श्र, काष्ठ के दो डुकड़े करने में प्रवत्तते हैं । 
- और. तिन का अधिष्ठाता बढ़ह हे; तेसे ही ठहर ठहर 
फर सव  जगत्‌ को खुख दुःखादिक जो फल ,मिलते हैं. 
तिंनका अधिष्ठाता कोई बुद्धिमान ज़रूर होना. चाहिये । 
“तुम ने ऐसे न कहना कि बसोला, झारी प्रमुख काष्ठ के दो 
टुकड़े करने में आप ही प्रदत्त होते हैं। क्योंकि वो तो 
अचेतन हैं, आप ही केसे प्रदत्त हो सकेंगे ? जेकर कद्दो कि 
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धर्मी का एक देश, बच्त, विजली, बादल, ईंद्रधनुषादिकों 
का अब भी कोई बुद्धिमान कर्ता नहीं दोख पड़ता है, इस 
वास्ते प्रत्यक्ष करके वाधित होने के पीछे तुम ने अपना 
हेतु कहा हे, इस वास्ते तुमारा हेतु कालात्ययापदिण्ट है। 
अंतः इस कार्यत्व हेतु से बुद्धिमाव ईश्वर जगत्‌ का कर्ता 
कसी सिद्ध नहीं होता। 

तथा दूखरी तरें जगत्‌ कर्त्ता के खण्डन का. स्॒रूप 
लिखते हैं।जो कोई ईश्वरवादी यह कहते हैं, कि सब 
जगत्‌ इश्वर का रचा हुआ है, यह उनका कहना समीचीन 
नहीं है। काहेते, कि जगत्‌ का कर्ता ईश्वर किसी प्रमाण 
से सिद्ध नहीं होता है। 


प्रतिवादीः-ईश्वर फो जगत्‌ का कर्ता सिद्ध करने 
वाला अज्लमान प्रमाण है । तथाहि-जो ठहर ठहर करके 
अभिमत फल-के संपादन करने में प्रदत्त होवे, तिसका 
भ्रधिष्ठाता कोई बुद्धिमान्‌ ज़रूर होना चाहिये । जैसे. वसोला, 
आरी प्रमुख श्र, काप्ठ के दो टुकड़े करने में प्रवर्तते हें । 
और तिन का अ्धिष्ठाता बढ़ई है; तैसे ही ठहर ठहर 
फर सवजगवद को खुख ढुःखादिक जो फल ,मिलते हें, 
तिनका अधिष्ठाता कोई बुद्धिमाव ज़रूर होना चाहिये । 
'तुम ने ऐसे न कहना कि बसोला, झआरी प्रमुख काएठ के दो 
टुकड़े करने में आप ही प्रवृत्त होते हैं। क्‍योंकि वो तो 
अचेतन हैं, आप ही केसे प्रदत्त हो सकेंगे ? जेकर कहो कि 
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क्योंकि जब कोई पुणयवान्‌ राजा राज करता है, तो उसके 
राज में खुकाल, निंसुपद्रव आदि के कारण जो सुख होता 
है; वो उसः राजा के शुभ कर्म का प्रभाव है। इस फारण 
से जो# ठहर ठहर जीवों को फल देते हैं, सो कम हैं। कर्म 
जो हें स्रो जीवों के आश्रय हैं, अ्ररु जीव जो हैं सो चेतन 
होने से वुद्धि वाले हैं।तब तो चुद्धि वाले के अधीन हो 
फर कस ठहर ठहर फर फल देते हैं । इस कारण से सिद्ध- 
साधन दूषण है । जेकर फहोगे कि पूर्वोक्त अनुमान से हम 
तो विशिष्ट बुद्धि वाला एक ईश्वर ही सिद्ध करते हैं; 
सामान्य वुद्धि वाले जीवों को सिद्ध नहों करते | तब तो 
त॒मारा दृष्टांत साध्यविकल है । क्योंकि वसोला, आरो प्रमुख 
में इेश्वर से अधिष्ठित व्यापूर की उपलब्धि नहीं होती, किंतु 
बढ़ई और कुंभकारादिकों फा व्यापार तहां तहां ही (अन्वय- 
व्यतिरिक करके उपलब्ध होता है। 

प्रतिवादी:--वर्ध कि-बढ़ई आदि भी ईश्वर हो की प्रेरणा 
से तिस तिस काम में प्रद्व॒त होते हैं, इस वास्ते हमारा 
दृ्शांत साध्यविकल नहीं है । 
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क# समयानुसार, यथा समय । 
+ 'अन्वयः--जिस के होने पर जो होवे, जैसे धूम के होने पर 


अग्नि का होना। ्यत्रिक'--जिप् के श्रभाव में जो .न होवे, जैसे 
, प्प्नि के अभाव में धूम का न द्दोना। इन दोनों नियमों से व्याप्ति का 
'निणेय होता है । 
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क्योंकि जब कोई पुणयवान्‌ राजा राज़ करता है, तो उसके 
राज में खुकाल, निंरुपद्रव आदि के कारण जो खुख होता 
है; वो उसः राजा के शुभ कर्म का प्रभाव है। इस कारण 
से जो# ठहर ठहर जीवों को फल देते हें, सो कर्म हैं। फर्म 
जो हैं सो जीवों के श्राश्य हैं, अरू जीव जो हैं सो चेतन 
होने से वुद्धि वाले हैं।तब तो बुद्धि वाले के अधीन हो 
कर कम ठहर ठहर कर फल देते हें । इस फारण से सिद्ध- 
साधन दूषणश है । जेकर कहोगे कि पूर्वोक्त अछुमान से हम 
तो विशिष्ट बुद्धि वाला एक ईश्वर ही सिद्ध करते हैं; 
सामान्य वुद्धि वाले जीवों को सिद्ध नहों करते | तब तो 
तुमारा इृष्टांत साध्यविकल है । क्योंकि वसोला, आरो प्रमुख 
में इेश्वर से अधिष्ठित व्यापार की उपलब्धि नहीं होती, किंतु 
बढ़रे और कुंभकारादिकों का व्यापार तहां तहां ही |अन्वय- 
व्यत्तरिक करके उपलब्ध होता है। 

प्रतिवादी:--वर्ध कि-बढ़ई आदि भी ईश्वर हो की प्रेरणा 
से तिस तिस काम में प्रवृत्त होते हैं, इस बास्ते हमारा 
दुर्शात साध्यविकल नहीं है । 
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के: समयानुसार, यथा समय | 
| अन्वयः--जिस के होने पर जो होंवे, जैसे धूम के होने पर 


अग्नि का होना। “व्यतिरिक---जिस के अभाव में जो न होवे, जैसे 
भ्रम्ि के अभाव में धूम का नदोना। इन दोनों नियमों से व्याप्ति का 
निणेय होता है । 


द्वितीय परिच्छेद्‌ १७१ हु 


सब. जीवों को सत्‌ व्यवहार ही सें प्रवृत्त करते हैं, असत्‌ 
व्यवहार में. नहीं | परन्तु ईश्वर तो असत्‌ व्यबहारों में भी . 
जीवों. को प्रदत्त करता है, इस वास्ते आप का ईश्वर स्वेकज्ष : 
झोर बवीतराग नहीं हो सकता। | 

प्रतिबादी:--हैश्वए तो से जीवों को शुुम कम करने 
में ही प्रचृत्त करता हे, इस वास्ते वह सर्वश्ञ और वीतराग 
ही है। तथा जो जीव अधम करने वाले हैं, उन को असत 
व्यवहार में प्रदत्त कर, पीछे नरकपात आदि फल देता है। 
जिस. से कि फिर वो जीव इस नरकपात आदि दुःखं से 
|, डरता हुआ पाप न करे | इस वास्ते डचित फल देने से 
ईश्वर विवेकवान्‌ अरू वीतराग तथा सर्वेज्ञ हे । उस में 
कोई भी दूषण नहीं है। 


सिद्धान्ती:--पह . भी तुमारा कहना विचार युक्त नहीं 
है। क्योंकि प्रथम जीव को पाप करने में भी तो हश्वर ही 
प्रवृतत करता है। ईश्वर के विना दूसरा तो कोई प्रेरक हे 
 नहीं। अरु जीत्र आप तो कुछ कर ही नहीं सकता, क्‍योंकि _ 
वह अज्ञानी है । तो. फ़िर प्रथम पाप. करने में जीवों को 
प्रचत्त करना, पीछे उन को .नरक में डाल कर, उस. पाप _ 
. का. फल भुगताना, तद्नन्तर उन को ध में प्रदत्त करना--. 
क्या यही ईश्वर की ईश्वरता अरू विचारपूर्वक काम 
करना हे? 

प्रतिवादी:--ईश्वेर तो जीवों फो भले बुरे काम में 
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सब जीवों को सत्‌ व्यवहार ही सें प्रवत्त करते हैं, असत्‌ 
व्यवहार में नहीं | परन्तु हेश्वर तो असत्‌ व्यवहारों में भी 
जीवों को प्रइृत्त करता है, इस वास्ते आप का ईश्वर स्वेज्ञ 
झोर वीतराग नहीं हो सकता। 

प्रतिवादी:--ईैश्वर तो सर्वे जीवों को शुभ कम करने 
में ही प्रचृत्त करता हे, इस वास्ते वह सर्वज्ञ और वीतराग 
ही है। तथा जो जीव अधम फरने वाले हैं, उन को असत्‌ 
व्यवहार में प्रदत्त कर, पीछे नरकपात आदि फल देता है। 
जिस. से कि फिर वो जीव इस नरकपात आदि दुःख से 
डरता हुआ पाप न करे | इस वास्ते उचित फल देने से 
इेश्वर विवेकवान्‌ अरू वीतराग तथा सर्वज्ञ हे । उस में 
कोई भी दूषण नहीं है। 


सिद्धान्ती:--पह . भी तुमारा कहना विचार युक्त नहीं 
है। क्योंकि प्रथम जीव को पाप करने में भी तो ईश्वर ही 
प्रवृत्त करता है। ईश्वर के विना दूसरा तो कोई प्रेरक है 
नहीं । अरू जीत आप तो कुछ कर ही नहीं सकता, क्‍योंकि 
वह अज्ञानी है । तो फ़िर प्रथम पाप करने में जीवों को 
प्रवृत्त करना, पीछे उन को नरक में डाल कर, उस पाप 
का फल भ्रुगताना, तद्नन्तर उन को धर्म में प्रचुत्त करना--. 
क्या यही ईश्वर की ईश्वरता अरू विचारपूर्वक काम 
करना हे ?.. ु 

प्रतिवादी:--ईश्वेर तो जीवों फो भले दुरे काम में 
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'शक्तिमान हैं | तथा जेकर कहो कि जोब पाप भी आप. द्दी 
फरता है, अरु धमे भी आप ही करता है । तो फिर फल भी' 
वह आप ही भोग लेवेगा, इस के वास्ते ईश्वर कर्त्ता की 
' कटपना करना व्यथे है । 

प्रतिवादी:--धम अघमे तो जीव आप ही करते हैं, परन्तु 
उन का फलप्रदान तो ईश्वर ही करता है। क्‍योंकि जीव 
जो हैं, सो अपने करे हुए धमे अधम का फल आप भोगने 
को समथे नहीं हैं | जैसे चोर, चोरी तो आप ही करता है, 
परन्तु उस चोरी का फल जो बन्दीख़ाना--जेल ख़ाना हे । 
उस में वोह भाप हो नहीं चला जाता, किन्तु कोई दूसरा 
उसे वन्दीख़ाने में डालने वाला चाहिये । 

,. सिद्धान्ती:--यह भी तुमारा कहना असत्‌ है, क्योंकि 
जब जीव घम, झधमे करने में समथ है, तो फिर फल भोगने 
में समर्थ क्‍यों नहीं ? इस संसार में जोव जैसे जैसे पाप, 
वा घमे करता है, तेसे तेसे पाप और घम के फल भोगने 
में वह निमित्त भी बन जाता है। जैसे चोर चोरी करता हे, 
तिस का फल-दुण्ड राजा देता है । कुछ्ठ हो जाता है, शरीर में 
. कीड़े पड़ जाते हैं, अम्नि में ल मरता है, पाणी में डूब 
मरता . है, खड़' से कद जाता है, तोप बंदूक की गोला 
गोली से मर जाता है, हाट, दवेली, और मद्दी के. नीचे 
दूब कर अनेक तरें के सडुट भोग कर मर जाता है, तरिधन 
हो जाता है, इत्यादि असंख्य निमित्तों से अपने करे कम के 
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शक्तिमान्‌ हैं । तथा जेकर कहो कि जोचब पाप भी आप. द्दी 
फरता है, अरू धम भी आप ही करता है । तो फिर फल भी 
बह आप ही भोग लेवेगा, इस के वास्ते ईश्वर कर्त्ता की 
फरटपना करना व्यथे है । 

प्रतिवादी:--धम अघमे तो जीव आप ही करते हैं, परन्तु 
उन का फलप्रदान तो ईश्वर ही करता है। क्‍योंकि जीव 
जो हैं, सो अपने करे हुए धमे अघमे का फल आप भोगने 
को समर्थ नहीं हैं । जैसे चोर, चोरी तो आप ही करता है, 
परन्तु उस चोरी का फल जो बन्दीख़ाना--जेल खाना हे । 
उस में वोह झाप हो नहीं चला जाता, किन्तु कोई दूसरा 
उसे वन्दीख़ाने में डालने वाला चाहिये । 

सिद्धान्ती:--यह भी तुमारा कहना अखत हे, क्‍योंकि 
जब जीव घम, झधम करने में समथ है, तो फिर फल भोगने 
में समथे क्‍यों नहीं ? इस संसार में जोव जैसे जैसे पाप, 
वा घमं करता है, तेसे तैसे पाप और घम के फल भोगने 
में वह निमित्त भी बन जाता है। जैसे चोर चोरी करता हे, 
तिस का फल-द्‌णड राजा देता है । कुछ हो जाता है, शरीर में 
कीड़े पड़ जाते हैं, अप्नि में ल मरता है, पाणी में ट्ूब 
मरता है, खड़ा से कट जाता है, तोप बंदूक की गोला 
गोली से मर जाता है, हाट, हवेली, और मद्ठी के. नीचे 
दब कर अनेक तरें के सद्भुन्ट भोग कर मर जाता हे, निधन 
हो जाता है, इत्यादि असंख्य निमित्तों से अपने करे कम के 
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तब मरने वाले ने जो सड्भन्द पाया, सो किस के योग से ? 
किसकी प्रेरणा से ? जे कर कहोगे कि इश्वरने उस शस्त्र वाले 

- को अरा, तब उस ने उस को सारा, तो फिर उस मारने वाले 
'को फांसी क्‍यों मिलती हे ? क्या ईश्वर का यही न्याय है ? 
जो कि प्रथम तो पुरुष के हाथ से डस को स्वये मरवा 
डालना, अरू पीछे डस मारने वाले को फांसी देवा, 
इस तुमारो समझ ने ईश्वर को बड़ा अन्यायी सिद्ध कर 
. दिया है। जेकर कहो कि ईश्वर की प्रेरणा के बिना ही डस 
.पुरुष ने दूसरे पुरुष को सारा, अरु दुःख दिया है; तब तो 
' निमित्त ही से खुख दुःख का भोगना सिद्ध हो गया । फिर 
भी हेश्वर.को ही फलदाता कठपना करना, क्‍या यह अझहए 
, बुद्धि वालों का काम नहीं है ? तथा हे ईश्वरबादी ! हम 
तुम को एक ओर बात पूछते हैं, कि जो धमें का फल-र्वग- 
“लोक सें उन्मत्त देवांगनाओं के खुकुमार शरीर का स्पर्श 
करना है, सो तो जीवों को खुख का कारण है । इस वास्ते 
, ईश्वर ने यह फल उन.जीबों को दिया । परन्तु घोर नरक के 
, कुणड में पड़ना,- नाना प्रकार के दुःख-खंकट, त्रास, कुम्सी: 
. पाक, चमैडत्कत्तेन, अपर में जलना, इत्यादि मद्दा दुःख. रूप 
, जो झधघमे. का फल है, वो उन जीवों को ईश्वर क्‍यों देता है ? 
प्रतिवादी:--जीव ने पाप कमे करे थे, उन का फल. उेस 
'जीवं फो ज़रूर देना चाहिये, इस वास्ते ईश्वर फल, देता हे । 
सिद्धान्ती:--इस तुमारे कहने से तो ईश्वर व्यथथ ही 
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तब मरने वाले ने जो सड्डम्द पाया, सो किस के योग से ? 
किसकी प्रेरणा से ? जे कर कहोगे कि ईश्वरने उस शख्त्र वाले 
को प्रेर, तब उस ने उस को मारा, तो फिर उस मारने वाले 
को फांसी क्‍यों मिलती है ? क्या ईश्वर का यही न्याय है ? 
जो कि प्रथम तो पुरुष के हाथ से उस को स्वये मरवा 
डालना, अरूु पीछे उस मारने वाले को फांसी देना, 
इस तुमारों समझ ने ईश्वर को बड़ा अन्यायी सिद्ध कर 
दिया है। ज्ञेकर कहो कि ईश्वर की प्रेरणा के बिना ही डख 
पुरुष ने दूसरे पुरुष को मारा, अ्ररु दुःख दिया है; तब तो 
' निमित्त ही से खुख दुःख का भोगना सिद्ध हो गया । फिर 
भी ईश्वर.को ही फलदाता कटठपना करना, कया यह अहूप 
बुद्धि वालों का काम नहीं हे ? तथा हे ईश्वरबादी ! हम 
ठुम को एक भौर बात पूछते हैं, कि जो धर्म का फल-स्व॒गे- 
लोक में उन्मत्त देवांगनाओं के झुकुमार शरीर का रपशे 
करना है, सो तो जीवों को खुख का कारण है । इस वास्ते 
, ईश्वर ने यह फल डन जीवों को दिया ।। परन्तु घोर नरक के 
, कुण्ड में पड़ना, नाना प्रकार के दुःख-खंकट, च्रास, कुम्सी- 
- पाक, चमेउत्कत्तेन, अभि में जलना, इत्यादि महा दुःख रूप 
' जो अधम का फल है, वो उन जीवों को ईश्वर क्यों देता है ? 
प्रतिवादी:--जीव ने पाप कमे करे थे, उन का फल डेस 
जीव को ज्ञरूर देना चाहिये, इस वास्ते ईश्वर फल, देता है । 
सिद्धान्तीः:--इस तुमारे कहने से तो ईश्वर व्यर्थ ही 
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क्रीडा जो है, सो सरागी को होती है, अरु ईश्वर तो बीत 
राग है, तो फिर ईश्वर का क्रीडारस में मस्त होना कैसे 
संभचे ? 

प्रतिवादी:--हमारा ईश्वर जो है सो रागी छेषी है 
इस कारण से उसमें क्रीडा करने का संभव हो सकता है। 

सिद्धान्तीः--तब तो तुम ने झपना मुख धोने के बदले 
उलटा फाला कर लिया। क्योंकि जो राग श्ररु द्वेष वाला 
होगा, वह हमारे सरीखा रागी ही होगा; किन्तु बीतराग 
नहीं होगा | तब तो बीतराग न होने से वोह ईश्वर तथा 
स्ेश भी नहीं हो सकता।तो फिर उस को सष्टि के 
रचने वाला क्‍यों कर माना जावे ? 

प्रतियादीः-हम तो ईश्वर को राग छेष संयुक्त और 
सर्वेश्ञ मानते हैं, इस घास्ते राव जगव का कर्चा है। 
' सिद्धान्ती:-इस तुमारे कहने में कोई भी प्रमाण नहीं 
' है। जिस से कि ईश्वर रागी, देपी,.. अरु सर्वेक्ष सिद्ध होवे । 

प्रतिवादीः--ईश्वर का खभाव ही .पऐसा है, कि रागी 
द्वेपी भी होना, अरु सर्वक्ष भी रहना । स्वसाव में कोई तके 
नहीं हो सकतो। जैसे फोई.प्रश्त करे कि अभ॒ि.दाहक ह्टे 
तद्वत्‌ आकाश दाहक क्‍यों नहीं .? तो.इसका यही उत्तर दिय़ा 
जायगा कि अप्नि में दाह का खमाव है, आकाश में नहीं। 
इसी प्रकार ईबर भी स्वभाव से. दी . रागी,. द्वेपी... अर 
' खर्वज्ञ है । गे 
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क्रीडा जो है, सो सरागी को होती हे, अरु इैश्वर तो बीत 
राग है, तो फिर ईश्वर का क्रीडारस में मस्त होना कैसे 
संभपे ? 

प्रतिवादी:--हमारा ईश्वर जो है सो रागी देषी हे, 
इस कारणा से उसमें क्रीडा करने का संभव हो सकता है। 

सिद्धान्ती:--तब तो तुम ने अपना मुख धोने के बदले 
उलटा काला कर लिया। क्योंकि जो राग अरु छवेष वाला 
होगा, बह हमारे सरीखा रागी ही होगा; किन्तु चीतराग 
नहीं होगा। तब तो वीतराग न होने से वोह ईश्वर तथा 
सचेश भी नहीं हो सकता।तो फिर उस को खष्टि के 
रचने वाला क्यों कर माना जावे !? 

प्रतिवादीः-हम तो ईश्वर को राग छ्वेष संयुक्त और 
सर्चश मानते हैं, इस पास्ते सर्व जगत का कर्चा है। 
' सिद्धान्ती:-इस तुमारे कहने में कोई भी प्रमाण नहीं 
है । जिस से कि ईश्वर रागी, ठेंपी,, भ्रु सर्वेक्ष सिद्ध होवे । 

प्रतिवादीः:- ईश्वर का सखभाव ही .ऐसा है, कि रागी 
द्वेती भी होना, अरु सर्वक्ष मी रहना । स्वभाव में कोई तक 
नहीं हो सकतो। जैसे फोई.प्रश्न करे कि अभि.दाहक हरे 
तद्धत्‌ आकाश दाहक क्‍यों नहीं .? तो इसका यही उत्तर दिया 
जायगा कि अ््नि में दाह का स्वभाव है, आकाश में नहीं। 
इसी प्रकार ईश्वर भी सभाव से .दी. रागी, देषी . अर 


सवज्ञ है । 
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शास््र रचने वाले को तो ईश्वर कहने- के बदले. महा घूत्ते. 
फंहना. चाहिये । जेकर कहोगे कि ईश्वर ने तो सच्चे. 
शास्त्र ही रे हैं, भूठे नहीं रचे; कूठे तो जीवों ने आप ही. 
व॒ना लिये हैं । तब तो ईश्वर ने जगत भी नहीं रा होगा, 
जगत भी जीवों ने ही रचा होगा; क्योंकि ईश्वर किसी. 
प्रमाण से. सब बस्तु का कर्ता सिद्ध नहीं होता. 

. तथा तुम ने जो. पू्.में दूसरा अनुमान करा था, कि, 
जो जो. झाकार वाली वस्तु है, सो सवे' धुद्धि वाले की 
ही रची हुई है। जैसे पुराने कूवें को देखने से. उसके. 
बनाने वाले का निश्चय होता है । यद्यपि कारीगर तहां 
नहीं भो उपलब्ध होता, तो भी उसका कर्त्ता कोई कारीगर ही 
अलुमान से सिद्ध होगा, जैसे नवे कूवे का कर्ता पअमुक 
कफारींग़र उपलब्ध होता है । सो यह भी तुमारा कहना 
समीचीन नहीं; क्योंकि बादल, सपे की वांबी प्रमुख 
संस्थान वालों में आकारवत्त्त हेतु, तो है, परंत॒. बुद्धि 
वाला कर्त्ता वहां पर कोई नहीं है । जेकर कहोगे कि, 
बादल, इन्द्रधठष, सप्प. को वांबी प्रमुश्न संस्थान वाले 
किसी चुद्धिमाद्‌ के करे हुये नहीं हैं । तब तो प्रथिवी, . पत्रेतः 
आदि सी किसी बुद्धिमाद्‌ के फरे हुये नहीं मानने चाहिये । 

. इन पूर्बोक्त प्रमाणों से किसी. तरें, भी इंए्वर . जगत 
का कर्त्ता. सिद्ध नहीं होता। अब जो पुरुष, इंश्वर को 
जगते का कर्ता मानते हैं, उन से दम यह कहते हैं कि 
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शाखत्र रचने वाले को तो ईश्वर कहने- के बदले. महा घूत्ते. 
फहना.- चाहिये । जेकर कहोगे कि ईश्वर ने तो सच्चे. 
शाख्र ही रचे हैं,.भूंठे नहीं रचे; कूठे तो जीवों ने आप ही. 
चना लिये हैं। तव तो ईश्वर ने जगत्‌ भी नहीं रचा होगा, 
जगत्‌ भी जीवों ने ही रचा होगा; क्योंकि इेश्वर किसी. 
प्रमाण से. सब चस्तु का कर्ता सिद्ध नहीं होता। 
तथा तुम ने जो पूव में दूसरा अच्ञमान करा था, कि, 
जो जो. आ्राकार वाली वस्तु है, सो सवेः धुद्धि वाले की 
ही रची हुई है। जैसे पुराने कूवें को देखने से उसके 
बनाने वाले का निश्चय होता है | यद्यपि कारीगर तहां 
नहीं भो उपलब्ध होता, तो भी उसका कर्त्ता कोई कारीगर ही 
अनुमान से सिद्ध होगा, जैसे नवे कूवे का कर्ता शअमुक 
फारींगर उपलब्ध होता है । सो यह सी तुमारा कहना 
समीचीन नहीं; फ्योंकि बादल, सपे की वांबी प्रमुख 
संस्थान वालों में आकारवत््त हेतु तो है, परंत॒. बुद्धि 
वाला कर्त्ता वहां पर कोई नहीं है । जेकर कहोगे कि 
बादल, इन्द्रधठ॒ष, सर्प. को वांबी प्रमुल्न संस्थान वाले 
किसी चुद्धिमाद्‌ के करे हुये नहीं हैं । तब तो प्रथिवी, . पवेतः 
झादि भी फिसी बुद्धिमाद्‌ के फरे हुये नहीं मानने चाहिये । 
इन पूर्वोक्त प्रमाणों से किसी. तरें, भी ईश्वर जगत 
का कर्त्ता सिद्ध नहीं होता। अरब जो पुरुष, इेश्वर को 
ज्ञगत्‌ का कर्ता मानते हैं, उन से दम यह कहते हैं कि 
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की बात हे ? क्‍या तुमने इंश्वरों को कोड़ों से भी बुद्धिहोन 
अभिमानी, अरू अज्ञानी बना दिया, जो कि उन सब का 
एक मता नहीं हो सकता ? 
प्रतिवादीः--मक्षिक्रा जो बहुत एकठी हो कर एक मधु- 
छत्ता आदिक फाये बनाती हैं । तहां भी एक ईश्वर ही के 
व्यापार से एक मधुछता बनता है। . 
सिद्धान्तोः--तब तो घड़ा बनाना, चोरी करना, परख्री 
गमन करना, दृत्यादिक सब्र काम ईश्वर के ही व्यापार से 
करे सिद्ध होंगे। अरू सवे जोच अकर्त्ता सिद्ध हो जावेंगे। 
फिर पुरय पाप का फल किस को होगा ? अरु नरक स्वगे 
में जीव कंयों भेजे जायेंगे ? 
: प्रतिवादीः--कुम्मारयद्कि चोरादिक सवव जोव, स्वतंत्रता 
से अपना अपना काये करते हैं, यह प्रत्यक्ष सिद्ध है। 
, सिद्धान्तीः--क्या मत्तिक्राशों ही ने तुमाया कुछ अपराध 
'करा है, जो उन को स्वतंत्र नहीं कहते हो ? तथा इस तुमारे 
एक ईश्वर मानने से तो ऐसा भी प्रतीत होता है; कि जेकर 
अनेक ईश्वर मानें जावेंगे तो, कदाचित्‌ एक सष्टि रचने में 
डनका विवाद हो जावे, तो उस विवाद को दूर कोन करेगा? 
क्योंकि सरपंच तो फोई है नहीं | तथा एक ईश्वर को देख 
के दूसरा ईश्वर ईएप्या करेगा; कि यह मेरे तुल्य क्‍यों हे? 
इत्यादिक अनेक उपद्रव उत्पन्न हो जावेंगे। इस वास्ते इश्वर 
” घक ही माननां चाहिये,-यह तुमारी 'समक भी अज्ञान रूप 
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को बात हे ? क्या तुमने इंश्वरों को कोड़ों से भी वुद्धिहोन 
अभिमानी, अरू अज्ञानी बना दिया, जो कि उन सब का 
एक मता नहीं हो सकता ? 
प्रतिवादीः--मक्षिका जो बहुत एकठो हो कर एक मधु- 
छत्ता आदिक फाये बनाती हैं । तहां भी एक ईश्वर ही के 
व्यापार से एक मधुछता बनता है। . 
सिद्धान्तोीः--तब तो घड़ा बनाना, चोरी करना, परखी 
गमन करना, इत्यादिक सब काम ईश्वर के ही व्यापार से 
करे सिद्ध होंगे। अरु सवे जोब अ्रकर्ता सिद्ध हो जावेंगे। 
फिर पुरय पाप का फल किस को होगा ? अरू नरक स्वर 
में जीव क्‍यों भेजे जायेंगे ? 
प्रतिवादीः--कुम्मारादिक चोरादिक स्व जोब, स्वतंत्रता 
से अपना अपना काये करते हैं, यह प्रत्यक्ष सिद्ध है । 
, सिद्धान्ती:--क्या मन्षिक्राशों ही ने तुमारा कुछ अपराध 
' करा है, जो उन को स्वतंत्र नहीं कहते हो ? तथा इस तुमारे 
एक ईश्वर मानने से तो ऐसा भी प्रतीत होता है; कि जेकर 
' झनेक ईश्वर मानें जावेंगे तो, कदाचित्‌ एक सृष्टि रचने में 
उनका विवाद हो जावे, तो उस विवाद को दूर कोन करेगा ? 
क्योंकि सरपंच तो फोई है नहीं | तथा एक ईश्वर को देख 
- के दूसरा ईश्वर ईएप्या करेगा, कि यह मेरे तुल्य क्‍यों हे? 
: इत्यादिक अनेक डपद्गव उत्पन्न हो जावेंगे। इस वास्ते ईश्वर 
एक ही मानना चाहिये,-यह तुमारी समझ भी अज्ञान रूप 
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. प्रशन;--घो कौन से मत हैं, जिनों ने शरोरधारी ईश्वर 
माना है ? 


* अत्तर:--तौरेत नामा ग्रन्थ में ऐसे लिखा है, कि ईश्वर ने 
इयरांहीम के यहां रोटो खाई, तथा याकूब के साथ कुस्ती 
फरी । इस लिखने से प्रतीत होता है कि ईश्वर देहघारी 
है। तथा शेकरदिगविजय के दूसरे प्रकरण में शेकर स्थामी 
फा शिप्य आनेंदगिरि लिखता है कि जब नारद जी ने देखां, 
कि इस लोक में बहुत ' फपोलकल्पित मत उत्पन्न हो गये 
हैं, अरु'सनातन धर्म लुप्त हो गया है; तव तो नारद जी शीघ्र 
ही ब्रह्मा जी के पास पहुंचे, ग्रु जाकर कहने लगे कि हे पिता 
जी ! तुमारा मत तो प्रायः .नहीं रहा; अझु लोगों: ने अ्रनेक 
मत बना लिये हैं.। सो इस बातका कुछ उप्राय करना चाहिये + 
तब तो ब्रह्मा जी वहुत काल तांई चिन्तन करके पुत्र, मित्र, 
भक्त जनों को साथ लेकर अपने लोक से चल कर शिव लोक 
में पहुंचे | आगे क्‍या देखते हैं कि जैसे मध्याह्न में कोटि सूर्यो 
के समान तेज चाला तथा फोर्ि चन्द्रमा के समान शीतल, 
ओऔरे पांच जिस के मुख हैं, चन्द्रमा जिस के सुछुठ में हे 
विजलीवत्‌ पिंगल ज़टा का धारक, और पावेती जिस के 
वाम अड़ में है, ऐसा सर्व का ईश्वर महादेव विराजमान है। 
ब्रह्म जी नमस्कार करके उस की स्तुति करने लगे, यथा-- 
हे. महादेव, सर्वेश, सर्वलोकेंग, सर्वेलाक्षी, सवैमय, सर्वकारण; 
इत्यादि | इस लिंखने से प्रगंट प्रतीत होता है क्ि इश्वर 
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. प्रश्ना-घो कौन से मत हैं, जिनों ने शरोरधारी ईश्वर 
माना है ? 

' उत्तर:--तारेत नामा ग्रन्थ में ऐसे लिखा हे, कि ईश्वर ने 
इवराहीम के यहां रोटो खाई, तथा याकूब के साथ कुस्ती 
फरी । इस लिखने से प्रतीत होता है कि ईश्वर देहधारी 
है। तथा शेकरदिगृविज्ञय के दूसरे प्रकरण में शंकर स्वामी 
फा शिष्य आनेदगिरि लिखता है कि जब नारद जी ने देखां, 
कि इस लोक में बहुत ' फपोलकल्पित मत उत्पन्न हो गये 
हैं, ग्ररुसनातन धमम लुप्त हो गया है; तव तो नारद जी शीघ्र 
ही ब्रह्मा जी के पास पहुंचे, अरु जाकर कहने लगे कि हे पिता 
जी ! तुमारा मत तो श्रायः नहीं रहा; अरु लोगों: ने अनेक 
मत बना लिये हैं.। सो इस बातका कुछ उप्राय करना चाहिये + 
तब तो ब्रह्मा जी बहुत काल तांश चिन्तन करके पुत्र, मित्र, 
भक्त जनों को साथ लेकर अपने लोक से चंल कर शिव लोक 
में पहुंचे | आगे क्‍या देखते हैं कि जैसे मध्याह्न में फोटि सूर्यो 
के समान तेज वाला तथा कोटि चन्द्रमा के समान शीतल, 
झौर पांच जिस के मुख हैं, चन्द्रमा जिस के मुकुट में हे. 
विजलीवत्‌ पिंगल जटा का धारक, और पावेती जिस के 
वाम अड्ड में हे, ऐसा सर्व का ईश्वर महादेव विराजमान हे । 
ब्रह्मा जी नमस्कार करके उस की स्तुति करने लगे, यथा-- 
हे महादेव, स्वेक्ष, सर्वलोकेंश, सर्वेसाक्षी, स्वेमय, सवेकारण; 
इत्यादि | इस लिंखने से प्रगंद प्रतीत होता है कि ईश्वर 
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तरों में उपाजित जो ज्ञो तुमारे शभाशभ कमे हैं, तिनों के 
झजुसार तुम को इश्वर फल देता है, तो फिर तुमारे कहने 
ही से ईश्वर के स्वतेत्रपने को जलांजलि दी गई। क्योंकि 
जब हमारे कर्मो के बिना ईश्वर फल नहीं दे सकता, तब 
तो ईश्वर फे कुछ अधीन नहीं है । जैसे हमारे कम होंगे, 
तैसा हम को फल मिलेगा | जेकर फद्दो कि ईश्वर जो इच्छे, 
' सो करे, तव तो फौन जानता है कि ईश्वर क्या फरेगा ? क्‍या 
धमियों को नरक में और पापियों को स्वगे में भेजेगा ? ओेकर 
कहो कि परमेश्वर न्यायी है। जो जैसा करेगा, उस को वैसा 
ही बोह फल देता है । तो फिर घोही परतंत्ता रूप दूषण 
' ईश्वर में आ लगेगा । 
तथा--ईश्वर नित्य है, यह कहना भी अपने घर ही में 
सुन्दर लगता है | क्योंकि नित्य तो उस वस्तु 
नित्यता का को कहते हैं, जो तीनों कालों में एक रूप 
प्रतिताद.. रहे, जब ईश्वर नित्य है, तो क्या उस में 
जगत को बनाने पाला स्वभाव हे वा नहीं ! 
ज्ेकर फहोगे कि ईश्वर में जगत्‌ रचने का स्वभाव है, तब 
तो ईश्वर निरंतर जगत्‌ को रचा ही करेगा, कदापि रचने से 
बन्द न होगा, क्योंकि ईश्वर में अगत्‌ के रचने फा स्वभाव 
नित्य है। जेकर कहोगे कि ईश्वर में जगत्‌ रचने का स्वभाव 
नहीं है, तब तो ईश्वर जगत्‌ को कदापि “न. रच' सकेगा । 
क्योंकि जर्गत्‌ रचने फा स्थभाव ईश्वर में है ही नहीं । 
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तरों में उपाजित जो जो तुमारे शुभाशुभ कमे हैं, तिनों के 
भनुसार तुम को इेश्वर फल देता है, तो फिर तुमारे कहने 
ही से ईश्वर के स्वतंत्रपने को जलांजलि दी गई। क्योंकि 
जब हमारे कर्मो के त्रिना इेश्वर फल नहीं दे सकता, तब 
तो ईश्वर के कुछ अधीन नहीं है । जैसे हमारे कम होंगे, 
पैसा हम को फल मिलेगा | जेकर कद्दो कि ईश्वर जो इच्छे, 
सो करे, तव तो कौन जनता है कि ईश्वर क्या करेगा ? फ्या 
धर्मियों फो नरक में और पापियों को स्वगे में भेजेगा ? जेकर 
कहो कि परमेश्वर न्‍्यायी है। जो जैसा करेगा, उस को वैसा 
ही बोह फल देता है। तो फिर घोही परतेतन्रता रूप दूषण 
' ईश्वर में आ लगेगा । । 
तथा--ईश्वर नित्य है, यह कहना भी अपने घर ही में 
सुन्दर लगता है । क्‍योंकि नित्य तो उस वस्तु 
नित्यता का को कहते हैं, जो तीनों फालों में एक रूप 
प्रतिताद.. रहे, जब ईश्वर नित्य है, तो क्या उस में 
जगत को वनाने घाला स्वभाव है वा नहीं 
ज्ञेकर कहोगे कि ईश्वर में जगत रचने का स्वभाव है, तब 
तो ईश्वर निरंतर जगत फो रचा ही करेगा, कदापि रचने से 
' बन्द न होगा, क्योंकि ईश्वर में जगत के रचमे का स्वभाव 
' नित्य है। जेकर कहोगे कि ईश्वर में जगत रचने का स्वभाव 
* नहीं है, तब तो ईश्वर जगत, को फदापि न. रच सकेगा । 
क्योंकि जगंत्‌ रचने फा स्थभाव ईश्वर में है ही नहीं। 
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को झनित्य कहोगे तब त्तो' इेश्वर भी शंनित्य हो जावेगा, 
क्योंकि ईैश्वरका अपनी शक्तियों से असेद है। जेकर फहोगे कि 
शक्तियां ईश्वर से भेदरूप हैं, तब भी शक्तियों के नित्य होने 
'से जगत्‌ की रचना ओर प्रलय नहों बनेगी। तथा इेश्वर भी 
'भकिचित्कर सिद्ध हो जावेगा। क्‍योंकि जब ईश्वर सवे शक्तियों 
से रहित है तव तो वद कुछ भो फरसने को समर्थ नहीं 
है, फिए जगत्‌ रचने में क्‍यों कर समर्थ दो सकेगा ! 
तथा शक्तियों का उपादान कारण कौन दोवेगा ? इस से तो 
इंश्वर की ईश्वरतां का ही अभाव द्वो जावेगा। क्योंकि जब 
' ईश्वर में कोई शक्ति ही नहीं, तब इंश्वर काहे का ? वो तो 
धाकाश के फूल के समान असवद, दो जाता है, त्तो फिर इस 
: जगत्‌ का कर्ता किस को मानोगे ? 
झव आगे #खर्डक्षानियों का ईश्वर्वाद लिखते हैं:- 
प्रतिवादी:--जगत में ज्ञितने पदार्थ हैं, उनके विलचषण 
। विलच्तण संज्ञोग, आकृति; तथा गुण ओर 
खरडशानियों से स्वभाव दीख पड़ते हैं । जेकर इनका तथा 
ईश्वर चर्चा. इन के नियमों का कर्ता कोई नं होगा, 
ये नियम फभी न बनेंगे; फ्योंकि' जड 
पदार्थों में तो मिलने वा हुदे होने की यंथावत्‌ सामथ्ये 
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$£ यह पंजांबी भाषा -का' शब्द है । इस को अथ अंकविद्ग्ध- 
इधर उधर की दों चार बातें सुनः खुना' कर अंपने आप को: पंडित 
मानने वाला होता है ।' 


द्वितीय परिच्छेद्‌ १्भ्७ 


को झनित्य कहोगे तब तो ईश्वर भी अनित्य हो जावेगा, 
क्योंकि ईश्वरका अपनी शक्तियों से असेद है। जेकर कहोगे कि 
शक्तियां ईश्वर से भेदरूप हैं, तब भी शक्तियों के नित्य होने 
से ज़गत्‌ की रचता ओर प्रलय नहों बनेगी। तथा ईश्वर भी 
भकिचित्कर सिद्ध हो जावेगा। क्योंकि जब ईश्वर सचे शक्तियों 
से रहित है तब तो वद कुछ भो करने को समर्थ नहीं 
है, फिए जञगत्‌ रचने में क्‍यों कर समथे हो सकेगा ? 
तथा शक्तियों का उपादान कारण कौन दोवेगा ? इस से तो 
ईश्वर फी ईश्वस्तां का ही अमाव हो जावेगा। क्योंकि जब 
ईश्वर में कोई शक्ति ही नहीं, तब इंश्वर काहे का ? वो तो 
झ्ाकाश के फ़ूल के समान असत्‌ दो जाता है, तो फिर इस 
जगत्‌ फा कर्त्ता किस को मानोगे ! 
अझय आगे #खरडक्षानियों का ईश्वरवाद लिखते हें:- 
प्रतिवादीः:--जगत्‌ में ज्ञितने पदार्थ हैं, उनके विलक्षण 
; विलत्तण संजोग, झाकृति, तथा ग्रण झौर 
खरडज्ञानियों से खभाव दौख पड़ते हैं । जेकर इनका तथा 
इंश्वर चर्चा. इन के नियमों का कर्ता कोई न होगा, तो 
ये नियम कभी न बनेंगे: फ्योंकि जड 
पदार्थों में तो मिलने था झुदे होने की यथावत्र सामथ्ये 
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४£ यह पंजांवी भाषा का शब्द है । इस का अथ अंद्धविदग्ध- 
इधर उधर की दो चार बातें सुन सुना कर अपने आप को पंडित 
मानने वाला होता दे ।' 


द्वितीय परिच्छेद श्र 


है, क्योंकि जो जो वस्तु फा स्वरमाव है, सो सो सर्व पनादि 
काल से है । जेकर बस्तु में झापना अपना स्वभाव न 
होवेगा, तब तो फोई भी घरुतु सद्टप न रहेगी; किंतु सबे 
 बस्तु शशशंगबत्‌ झसत्‌ हो जायगी। झारू जो प्ृथ्िवी, 
झाकारा, रुयगे, चंद्रमा, शादि पदार्ख प्रत्यक्ष दीख पड़ते; 
सो इसी तरें झनादि रूप मे सिझ ऐैं। झार पृथवी पर 
जो जो रचना दीखनी हे, सो सब प्रवाह से ऐसे ही चली 
झाती है; धग जो जो जगत नियम है, थे सर्व इन उक्त पांचों 
निमित्तों फे बिना नहीं हो सयते । इस वास्ते सबे पदार्थ 
झपने झपने नियम में हैं । जकूर तुम द्वव्य की शक्ति को 
ईश्वर मान लोग, तय तो एमारी फुछ हानि नहीं; क्‍यों कि 
हम हच्य की प्रनादि शक्ति का ही नाम ईश्वर रख लेखेंगे। 
प्रय यदि तुम द्रव्य फी प्रनादि शक्ति फो ईश्वए मान लोगे, 
तब तो तुमारा हमारा विवाद दी दूर हो ज्ञाचेगा । तथा तुम 
ने जो यह फठ्ा है कि जड़ में यथावत्‌ मिलने फी शक्ति नहीं 
है, सो ठुमारा यह फहना भी मिथ्या है; क्‍यों कि जगत में 
प्रनेक तरें के जड़ पदार्थ अपने श्राप छवी इन पूर्वोक्त पांच 
निमित्तों से ग्रापस में मिल जाते मैं । जैसे सूर्य की किरणे 
जब बादलों मं पड़तो हैं, तत्र इन्द्रधनार वन जाता ह्दे । तथा 
संध्या, पांच वर्ण के बादलों की बनी हुई घटा; चन्द्रमा 
झौर सूर्य फे गिरद्‌ कुरडल, श्ाकारा में पवनों के मिलने 
से जल, झौर झप्मि झ्ादि पदाये उत्पन्न दो जाते .हैं। तथा 


द्वितीय परिच्देद श्प्र 
है, क्योंकि जो जो वस्तु फा रस्व्माव है, सो सो सर्व पनादि 
काल से है । जेकर बस्तु में झापना अपना स्वभाव न 
होवेगा, तब तो फोई भी धसुतु सद्टप न रहेगी; किंतु से 
पस्तु शशशंगवत्‌ झसत्‌ दो जायगी। श्रु जो पृथिवी, 
झाकारा, रुयगे, चंद्रमा, शादि पदार्ख प्रत्यक्ष दीख पड़ते; 
सो इसी तरें झ्नादि झूप ले सिर ह। श्र पृथवी पर 
जोजो रचना दीखनी हे, सो सब प्रवाह से ऐसे ही चली 
झाती है; धग जो जो जगत नियम है, थे सर्व इन उक्त पांचों 
निमित्तों फे बिना नहीं हो सबते | इस वास्ते सब पदार्थ 
झपने झपने नियम में हैं । जकर तुम द्ृब्य की शक्ति को 
ईश्वर मान लोग, तय तो एमारी फुछ हानि नहीं; क्‍यों कि 
हम हच्य की प्रनादि शक्ति का ही नाम ईश्वर रख लेखेंगे। 
श्रय यदि तुम द्रव्य फी प्रनादि शक्ति फो ईश्वए मान लोगे, 
तब तो नुमारा हमारा विवाद दी दूर हो ज्ञाचेगा। तथा तुम 
ने जो यह फद्ा है कि जड़ में यथावत्‌ मिलने फी शक्ति नहीं 
है, सो ठुमारा यह फहना भी मिथ्या है; क्‍यों कि जगत में 
प्रमेक तरें के जड़ पदार्थ झपने श्राप छ्वी इन पूर्वोक्त पांच 
निमित्तों से ग्रापस में मिल जाते मैं । जैसे सूर्य की किरणे 
जब बादलों में पड़ती हैं, तथ इन्द्रधन॒प वन जाता है। तथा 
संध्या, पांच वर्ण के बादलों की बनी हुई घटा; चन्द्रमा 
झौर सूर्य फे गिरद्‌ कुरडल, झाकारा में पवनों के मिलने 
से जल, झौर पप्मि झ्ादि पदाये उत्पन्न दो जाते .हैं। तथा 


छ्वितीय परिच्छेद्‌ ११ 


है, तो पूर्वोक्त तुमारा कहना पयुक्त है; क्‍योंकि हम तो यह 
कहते हैं, कि पृथिधी आदिक अनादि हैं--किसी ने बनाये 
'नहीं और तुम कहते हो कि आकाश में दस कोस के अन्तर 
'में दूसरी पृथिवी क्‍यों नहीं बन जाती ? अब तुम ही विचारो 
कि तुमारा यह प्रश्न सूखताई का है, वा बुद्धिमानी का ? 
तथा इस प्रश्न के उत्तर सें जो फोई तुम से पूछे, कि ईश्वर 
यदि स्वभाव से बता होवे, तो ईश्वर से अलग दूखरा ईश्वर 
क्यों नहों उत्पन्त होता ? जे कर कहो कि ईश्वर तो अनादि 
है, वो क्‍्योंकर नया दूसरा ईश्वर बन जावे ? तो इस तरह हम 
भो. कह सकते हैं कि पृथिवी अनादि है, नवीन नहीं बनती । 
तो फिर दस कोस के अन्तरे आकाश में क्योंकर बन जावे ? 
प्रतिवादी:--जे कर आप से आप ही वस्तु बनती होवे, 
. ता स्व परमाशु एकठे क्‍यों नहीं मिल जाते ? अथवा एक 
एक होकर बिखर क्‍यों नहीं जाते 
खिद्धान्ती:--ये जड परमाशु हमारी ही शअ्ाज्ञा में नहीं 
चलते, जिस से कि हमारे कहे से एकठे होकर एक रूप 
» हो जाबे, अथवा एक एक होकर बिखर जावें। किन्तु पूर्वोक्त 
पांच निमित्त जहां पर मिलने के होंगे, तहां मिल जावंगे, 
झोर जहां पर बिखरने के होंगे तहां बिखर जावेंगे अर्थात्‌ 
नहीं मिलेगे। . 
.. प्रतिवादी:--स्ब परमाणुओं के एकत्र मिलने के पांच 
निमित्त क्‍यों नहीं मिलते ? 


द्वितीय परिच्छेद १६१ 


है, तो पूर्वोक्त तुमारा कहना अयुक्त है; क्‍योंकि हम तो यह 
कहते हैं, कि पृथिवी आदिक अनादि हैं--किसी ने वनाये 
नहीं और तुम कहते हो कि आकाश में दस कोस के अन्तर 
में दूसरी पथिवी क्‍यों नहीं बन जाती ? अब तुम ही विचारों 
कि तुमारा यह प्रश्न सूखताई का है, वा बुद्धिमानी का ! 
तथा इस घश्न के उत्तर में जो कोई तुम से पूछे, कि इश्वर 
यदि स्व॒भाव से बता होवे, तो ईश्वर से अलग दूसरा ईश्वर 
क्यों नहोँ उत्पन्त होता ? जे कर कह्दो कि ईश्वर तो अनादि 
है, वो क्‍्योंकर नया दूसरा ईश्वर बन जावे ? तो इस तरह हम 
भो कह सकते हैं कि पृथिवी अनादि है, नवीन नहीं बनती । 
तो फिर दस कोस के अच्तरे आकाश में क्योंकर बन जावे ? 

प्रतिवादीः--जे कर आप से आप ही वस्तु बनती होवे, 
| तो सर्व परमाशु एकठे क्‍यों नहीं मिल ज्ञाते ? अथवा एक 
एक होकर बिखर क्‍यों नहीं जाते 

सिद्धान्ती:--ये जड परमाणु हमारी ही आज्ञा में नहीं 
चलते, जिस से कि हमारे कहे से एकठे होकर एक रूप 
हो जावे, अथवा एक एक होकर बिखर जावें । किन्तु पूर्वोक्त 
पांच निम्ित्त जहां पर मिलने के होंगे, तहां मिल जावेंगे, 
झोौर जहां पर बिखरपने के होंगे तहां बिखर जाबेगे अर्थात्‌ 
नहीं मिलेगे । 

 पतिवादी+--स परमाणओं के एकत्र मिलने के पांच 

निमित्त क्‍यों नहीं मिलते ? 


द्वितीय परिच्छेद श्र 


उत्तर दिया । क्‍या तुमारे इस उत्तर कों सुन कर विद्दान 
लोग तुमारा उपहास न करेंगे? ईश्वर जेकर सृष्टि को 
रचे, तो उस फी इश्चरता ही नष्ट हो जावे, यह छूत्तांत ऊपर 
झच्छी तरह से लिख शझाये हैं । 
प्रतिवादी:--ईश्वर की जो से शक्तियां हैं, सो स्व 
अपना झपना कार करती हैं, जैसे आंख देखने का काम 
करती है, कान खुनने का काम करते हैं, तेसे ही जो ईश्वर 
में रचनाशक्ति है, सो रचने से ही सफल होती है, इस 
वास्ते ज़गत्‌ रचता है | 
सिद्धांती:--ञअबव तुमने ईश्वर को सर्वशक्तिमांन्‌ 
'माना तब तो इंश्चवर को खबे शक्तियां सफल होनी चाहिये, 
यथा ईश्वर-१. एक सुन्दर पुरुष का रूप रच कर सर्व 
जगत्‌ फी खुन्द्र खुन्दर स्त्रियों से भोग करे, २. चोर 
बन कर चोरी करे, ३. चिश्वास घात्तीपना करे, ४. ज्ीव- 
हत्या करे, ५. भूरठ वोले, ६. अन्याय करे, ७. अवतार लेकर 
गोपियों से कल्लोल करे, ८. कुष्जा से भोग करे, <. दूसरे 
फी मांग को भगा कर ले जावे, १०. सिर पर जटा रक्‍्खे 
, ११. तीन आंख बनावे, १२. बेल के ऊपर चढ़े, १३. तन में 
विभूति लगावे, १४. स्त्री को वामांग में रक्खे, १५. किसी 
' मुनि के आगे नेगा हो कर नाचे, १६. किसी को “घर देवे, 
: १७. किसी को शाप देवे, इसी तरे १८. चार मुख बना के 
, एक स्त्री रक्खे,१<. अपनी पुत्री से भोग करे, २०. संन्नाम फरे, 
' २१. स्त्री को कोई चोर छुरा ले जावे, तो पीछे उस स्त्री के 


द्वितीय परिच्छेद हद, 


उत्तर दिया । क्‍या तुमारे इस उत्तर को खुन कर चिट्दान 
लोग तुमारा उपहास न करेंगे? हंश्वर जेकऋर सृष्टि क्रो 
रचे, तो उस फी ईश्चरता ही नष्ट हो जावे, यह धृत्तांत ऊपर 
अच्छी तरह से लिख शआये हैं। 
प्रतिवादी:--ईश्वर की जो से शक्तियां हैं, सो सब्वे 
अपना झपना काय करती हें, जसे आंख देखने का काम 
करती है, कान खुनने का काम करते हैं, तसे ही जो ईश्वर 
में रचनाशक्ति है, सो रचने से ही सफल होती है, इस 
वास्ते ज़गत्‌ रचता हे । 
सिद्धांती:--ञबव॒ तुमने ईश्वर को सर्वेशक्तिमांन्‌ 
माना तब तो ईश्वर को खब्ब शक्तियां सफल होनी चाहिये, 
यथा ईश्वर--१. एक खुन्दर पुरुष का रूप रच कर सर्च 
जगत्‌ फी खुन्दर सुन्दर स्त्रियों से भोग करे, २. चोर 
बन कर चोरी करे, ३. चिश्वास घातीपना करे, ४- जीव- 
हत्या करे, ५. भ्ूरूठ बोले, ६. अन्याय करे, ७. अवतार लेकर 
गोपियों से कल्लोल करे, ८. कुष्जा से भोग करे, <. दूखरे 
की मांग को भगा कर ले जाबे, १०. सिर पर जटा रबखे 
, ११. तीन शंख बनावे, १२. बेल के ऊपर चढ़े, १३. तन में 
विभूति लगावे, १४. स्त्री को वामांग में रक्खे, १५. किसी 
मुनि के आगे नेगा हो कर नाचे, १६. किसी को घर देवे, 
. १७, किसी फो शाप देवे, इसी तरें १८. चार मुख बना के 
एक स्त्री रक्खे,१<. अपनी पुत्री से भोग करे, २०. संग्राम करे, 
२१. स्त्री को कोई चोर चुरा ले जावे, तो पीछे उस स्त्री के 
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थे | उनके आगे फिर गे से उत्पन्न होने लगे । 

सिद्धान्ती:--यह अप्रामाशिक कहना कोई भी विद्वान 
नहीं मानेगा, क्‍योंकि माता पिता के बिना कभी पुत्र नहीं 
उत्पन्न हो सकता। जे कर इेश्बर ने प्रथम माता पिता के 
बिना ही पुरुष स्त्री उत्पन्न कर दिये थे, तो अब भी 
घड़े घड़ाये, बने बनाये, स्त्री पुरुष क्‍यों नहीं भेज देता! 
गे धारण कराना, स्नी पुरुष का मैथुन कराना, गर्भवास 
का दुःख भोगाना, योनि यन्त्र द्वारा खेँंच के निकालना, 
'इत्यादि संकट वह काहे को देता है ? अनन्त वार ईश्वर ने 
'खष्टि रची, . अरू अनंतवार प्रलय करी, तब तो ईश्वर थका 
नहीं, तो क्या मनुष्यों ही के बनाने से उस को थकेवां चड 
गया ? जोकि अब वो घड़े घड़ाये, बने बनाये, नहीं भेज 
'सकता ? यह कभी नहीं हो सकता, कि माता पिता के बिना 
' पुत्र उत्पन्न हो जावे | इस हेतु से भी जगत्‌ का प्रवाह अनादि 
काल से इसी तरें तारतम्य रूप से चला आता सिद्ध 
होता है । 

प्रतिवादी:--जे कर ईश्वर सर्व वस्तु का कर्ता न होवे 
, अरू जीव ही कर्ता होवे, तब तो जीव आपही शरीर घारण 
कर लेवेगा, अरू शरीर को कदे भी नहीं छोड़ेगा, अर 
' आपने आप को जो अच्छा छंगेगा सो करेगा। फिर ती कभी 
- मरेगा नहीं । 
. 'सिद्धान्तीः:-जो तुमने कहा है, सो से कर्मो'के वश 
 'है, जीव के अधीन नहीं । जे कर 'कहो कि कर्म सी 'तो जीव 


द्वितोय परिच्छेद्‌ श्द्र्‌ 

थे | उनके आगे फिर गे से उत्पन्न होने लगे । 

सिद्धान्ती:--यह अप्रामाणिक कहना कोई भी विद्वान 
नहीं मानेगा, क्‍योंकि माता पिता के बिना कभी पुत्र नहीं 
उत्पन्न हो सकता। जे कर इेश्बर ने प्रथम माता पिता के 
विना ही पुरुष स्त्री उत्पन्न कर दिये थे, तो अब भी 
घड़े घड़ाये, बने बनाये, स्त्री पुरुष क्‍यों नहीं भेज देता? 
गर्भ धारण कराना, स्त्री पुरुष का मैथुन कराना, गर्भवास 
का दुःख भोगाना, योनि यन्त्र द्वारा खेंच के निकालना, 
इत्यादि संकट वह काहे को देता हे ? अनन्त वार ईश्वर ने 
'सष्टि रची, . अरू अनेतवार प्रलय करी, तब तो हेश्वर थका 
नहीं, तो क्या मनुष्यों ही के बनाने से उस को थकेवां चड 
गया ? जोकि अब वो घड़े घड़ाये, बने बनाये, नहीं भेज 
'सकता ? यह कभी नहीं हो सकता, कि माता पिता के बिना 
' पुत्र उत्पन्न हो जावे | इस हेतु से भी जगत्‌ का प्रवाह अनादि 
कांल से इसी तरें तारतम्य रूप से चला आता सिद्ध 
होता है । 

प्रतिवादी:--जे कर ईश्चर सर्वे वस्तु का कर्ता न होवे 
, अरु जीव ही कर्ता होवे, तब तो जीव आपही शरीर घारण 
कर लेवेगा, अरू शरीर को कदे भी नहीं छोड़ेगा, अरु 
अपने आप को जो अच्छा छंगेगा सो करेगा। फिर तो कभी 
मरेगा नहीं । 
. 'सिद्धान्तीः-जो तुमने कहा है, सो सर्वे कर्मो'के वश 
है, जीव के अधीन नहीं । जे कर 'कहो कि कम भी 'तो जीव 
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का कर्त्ता ईश्वर किसी तरे भी सिद्ध नहीं होता। विशेष 
करके जगत्कर्ता ईश्वर का खंडन देखना होवे, तो 
' सम्मतितक, छादशसारनयचक्र स्याह्द्रत्]वाकर, अने- 
कांतजयपताका, शाख्त्रवार्तासमुच्चय-स्याद्धादकल्पलता, स्या- 
ठादमंजरी, स्याह्माद्‌रत्नाकरावतारिका, सूच्रकृतांग, सेंदी- 
सिद्धांत, गंबहस्तीमहाभाष्य, प्रमाणसमुच्चय, प्रमाणपरोत्षा, 
प्रमाशमोमांसा, आप्नमोमांघा, प्रमेषकमलमारतंड, न्‍्याया- 
बतार, घम्मेसेग्रहणी, तत्त्वाथेभाष्य टीका, पड़्दशनसमुच्चय, 
: इत्यादि जैनमत के न्रन्थ देख लेने इस बास्ते जो कामी, क्रोधी, 
छलो, धूत्त, परख्री, स्वसत्री का गमन करने याला, नाचने 
वाला, गाने चज़ाने चाला, रोने पीयने चाला, भस्म लगाने 
चाला, माला जपने वाला, संग्राम करने वाला, तथा डमरू 
आदिक वाजे वज्ञाने वाला, चर वा शाप के देने वाला, 
विना प्रयोजन अनेक प्रकार के छेशों में फंसने बाला, 
इत्यादिक जो अठारह दूपणों सहित है, सो कुद्देव है । 
उस को ईश्वर मानना, स्रोई मिथ्यात्य है | इन कुदेवों 
' को मानने वाले कि पत्थर की नावों पर बेंठे हुए हैं । 
'यह लिखने का प्रयोजन मात्र इतना ही है, कि कुददेव 
फो फदे भी अहत सगवंत परमेश्वर करके नहीं मानना । 

ड्ति: भ्रीवपागर्छायमुनि श्रीवुद्धिवजय शिष्य मुनि 

आनन्दाबजय-आत्मारामपिरचते जनतत्त्वादरी . 


दितीयः पारिच्छेंदः संर्पूर्णः 
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का कर्ता ईश्वर किसी तरे भी सिद्ध नहीं होता। विशेष 
करके जगत्कर्ता ईश्वर का खंडन देखना होवे, तो 
"सम्मतितके, छादशसारनयचक्र स्याह्मादस्त्ताकर, अने- 
कफांतजयपताका, शाख्रवार्तासमुच्चय-स्थाह्वादकल्पलता, स्या- 
डादमंजरी, स्याह्ादरत्नाकरावतारिका, खूच्रकृतांग, नेंदी- 
सिद्धांत, गंवहस्तीमहाभाष्य, प्रमाणसमुचय, प्रमाणपरोत्षा, 
प्रमाशमोमांसा, आप्नमोमांछा, प्रमेषकमलमातेड, न्याया- 
घतार, धर्मसेग्रहणी, तत्त्वाथेभाष्य टीका, पड्दशनसमुचय, 
इत्यादि जैनमत के भन्थ देख लेने इस वास्ते जो कामी, क्रोधी, 
छलो, धूतत, परस्त्री, स्वस्त्री का गमन करने बाला, नाचने 
वाला, गाने वज़ाने वाला, रोने पीयने वाला, भस्म लगाने 
चाला, माला जपने वाला, संप्नाम करने वाला, तथा डमरू 
आदिक वाजे वज्ञाने वाला, बर वा शाप के देने वाला, 
बिना प्रयोजन अनेक प्रकार के छेशों में फंसने वाला, 
इत्यादिक जो अठारह दूपणों सहित है, सो कुद्देव है । 
उस को ईश्वर मानता, सोई मिथ्यात्व है । इन छुदेवों 
को मानने घाले कि पत्थर की नावों पर वैंठे हुए हें । 
यह लिखने का प्रयोजन मात्र इतना ही है, कि कुदेव 
फो फदे भी अत भगवंत परमेश्वर करके नहीं मानना | 

डृति. भ्रीवपागरछायमुनि श्रीवुद्धिवजिय शिष्य. मुनि 

आलनन्दाविजय-आत्मारामविरचते जनतत्त्वादरी . 
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अप प्रकार का निमित्त शास्त्र, तथा वेय्यक 'शासत्र, धन उत्पन्न 
करने फा शास्त्र, राज सेवा आदिक प्रनेफ शास्त्र, जिन से 
कि धर्म फो वाघा पहुँचे, -तिन फा उपदेशक -न :होवे। क्‍यों 
कि लोौकिक जो शास्त्र हैं, सो तो वुद्धिमान्‌ पुरुष वत्तमान 
में भी बहुत सीखते हैं। तथा नवीन नवीन अनेक सांसारिक 
विद्या के पुस्तक बनाते हुए चले जाते हैं । तथा अद्जरेज़ों 
की बुद्धि फो देख कर बहुत से इस देश के लोक भी सांसारिक 
विद्या में निपुण होते चले जाते हैं । इस वास्ते साधु को 
 धर्मोपदेश ही करना चाहिये, क्योंकि घमम ही जीवों को प्राप्त 
होना कठिन है। गुरु के ऐसे लक्षण जैन मत में हैं । 
तथा प्रथम जो पांच महाबत साधु को धारणो कहे हैं, सो 
कौन से वे पांच महात्त हैं ? सो कहते हैं:-- 


अहिसासज॒तास्तेय-अरक्म च्यापरिग्रहाः । 
पैचमिः पंचमियुक्ता भावनामिर्विमुक्तये || 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो०१६ ] 


झध:--१. अहिंसा-जीवदया, २. खूझत-लत्य बोलना 
३. अ्रस्तेय-लेने योग्य वस्तु को विना दिये न 

पंच महात्रत. लेना, ४. ब्रह्मचय-अ्रह्मचये का पालना, ५. 
का स्वरूप. अपरिश्रह-सर्वप्रकार के परिश्रह का त्याग, 
:इन पांचों को मद्दाथत कहते हैं । (तथा इन 

पांच महायतों में एक एक मदहाबत की पांज़ . पांच' भात्रना 
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अप प्रकार फा निमित्त शास्त्र, तथा वेद्यक शास्त्र, घन उत्पन्न 
फरने का शास्त्र, राज सेवा शआादिक श्रनेक शास्त्र, जिन से 
कि धर्म को वाघा पहुँचे, -तिन का उपदेशक न :होवे। क्‍यों 
कि लोकिक जो शास्त्र हैं, सो तो बुद्धिमान पुरुष वत्तमान 
में भी बहुत सीखते हैं । तथा नवीन नवीन अनेक सांसारिक 
विद्या के पुस्तक बनाते हुए चले जाते हैं. । तथा अरड्डरेज़ों 
की वुद्धि फो देख कर बहुत से इस देश के लोक भी सांसारिक 
विद्या में निपुण होते चले जाते हैं । इस वास्ते साधु को 
भर्मोपदेश ही करना चाहिये, क्‍योंकि घमें ही जीवों को प्राप्त 
होना कठिन है| गुरु के ऐसे लक्षण जैन मत में हैं । 
.._ तथा प्रथम जो पांच महाग्त खाधु को धारण कहे हैं, सो 
कौन से वे पांच महावत हैं ? सो फहते हैं:-- 


अहिसासजूतास्तेय-ब्रह्म चर्यापरिग्रहाः । 
'पैचमिः पंचमियुक्ता भावनामिर्विमृक्तये । 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो०१€ ] 


झध:--१. अझहिंसा-जीवदया, २. सूडत-सत्य बोलना 
३. अस्तेय-लेने योग्य वस्तु फो विना दिये न 

पंच महात्रत.. लेना, ४. श्रह्मचये-्रह्मचये 'का पालना, ५. 
का स्वरूप. अपरिप्रह-सर्वेश्रकार के परिश्रह का त्याग, 
इन पांचों को मदहाबत कहते हैं । तथा इन 

पांच महायतों में एक एक मदहाजत क्री पांज . पांच' साबना 
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पथ्यकारां होवे-परिणाम में झुन्दर होवे-एतावता जिस 
वचन से जीव का शआगे को बहुत खुधार होचे, तथा जो वचन 
संत्य होवे; ऐसा जो वचन बोलना, सो सूनूतत्रत कहिये | इस 
व्रत के विषे कछुक विशेष लिखते हैं। जो वचन व्यवहार 
में चाहे सत्य ही होवे, परन्तु जो अगले-दूसरे जीव 
को दुःखदायी दोवे, ऐसा वचन न बोले; जैसे काणे को फाणा 
फहना, चोर को चोर कहना, कुष्टी को कुष्ठी कहना, इत्यादिक 
जो बचन दूसरे फो दुःखदायी होवें, सो न बोले | तथा जो 
वंचन जीवों को आगे अनर्थ फा हेतु होवे, वसुशाज्मावत्‌, सो 
भी ने बोले । जेकर यह पूर्वोक्त दोनों बचन साधु बोले, तब 
तो उस के खूद्धतत्नत में कलेक लग जावे, क्‍यों कि यह दोनों 
वचन फूठ ही में गिने हैं | 
- शब तीखरा महात्रत लिखते हैं:--- 


'अनादानमदत्तस्या-स्तेयव्रतमुदीरितम्‌ । 
वाह्या; प्राणा नृणामर्थों, हरता त॑ हता हि ते ॥ 
| [ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २२ ] 
ध्रथः--अद्त्त-मालिक के विना दिये ले लेना, तिस का 
जो नियम भर्थाव त्याग है, खो अस्तेयत्रत कहिये 
अचोौयेत्रत इसी का नामांतर है । वह अद्त्तादान चार 
प्रकार का है- १. जो साधु के लेने योग्य--अचित्त ( जीव- 
रहित ) घंस्तु भर्थात्‌ आदर, ठुण, काछ्ठ, पापाणादिक वस्तु 


तृतीय परिच्छेद १७९१ 


पथ्यकारां होवे-परिणाम में सुन्दर होचे-एतावता जिस 
वचन से जीव का ञझागे को बहुत खुधार होवे, तथा जो घचन 
सत्य होवे; ऐसा जो वचन बोलना, सो सूनृत्तत फहिये | इस 
बत के विपे कछुक विशेष लिखते हैं। जो वचन व्यवहार 
में चाहे सत्य ही होवे, परन्तु ज्ञो अगले-दूसरे जीव 
को दुःखदायी होवे, ऐसा वचन न बोले; जैसे काणे को फाणा 
कहना, चोर फो चोर कहना, कुष्ठी को कुष्ठी कहना, इत्यादिक 
जो बचन दूसरे को दढुःखदायी होवें, सो न बोले । तथा जो 
चंचन जीवों फो आगे अनर्थ का हेतु होवे, वसुराज्मावत्‌, सो 
भी ने वोले । ज्ेकर यह पूर्वोक्त दोनों बचन साधु बोले, तब 
तो उस के खूच्ृतत्त में कलेंक लग जाये, क्‍यों कि यह दोनों 
वचन फूठ ही में गिने हैं | 
अब तीसरा महात्रत लिखते हैं:--- 


अनादानमदत्तस्या-स्तेयव्रतमुदीरितम्‌ । 

वाह्या: प्राणा नृणामर्थों, हरता त॑ हता हि ते ॥ 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २२ ] 
प्रथः--अद्त्त-मालिक के बिना दिये ले लेना, तिस का 
जो नियम शअर्थात्‌ त्याग है, सो अस्तेयव्रत कहिये, 
अचोौयेब्त इसी फा नामांतर है | वह अद्त्तादान चार 
प्रकार का है-- १. जो साधु के लेने योग्य--अचित्त ( जीव- 
रहित ) बस्तु श्र्थाद आहार, तण, काछ, पापाणादिक वस्तु 
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पाप है। स्व प्रकार की चोरों का. जो त्याग करना: है,, इसी 
फा.नाम. अद्त्तादान त्यागरूप महात्रत है । 

- शझ्ब-चौथे- महावत का स्वरूप लिखते हैं:--- 
दिव्यौदारिककामानां कृताजुमतिकारितेः 
मनोवाकायतस्त्यागो ब्रह्माएद्शधा मतम्‌ ॥। 

[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २३ ]' 
सा झथे:--द्व्य-देवता के वेक्रय शरीर सम्बन्धी जो फाम' 
भोग, अरु ओऔदारिक-तिर्थेच और' मनुष्य के शरीर संबन्धी' 
जो कामभोग, एतावता चैक्रिय शरीर अरु औदारिक शरीर, 
एदोनों' के दछारा विषय'सेवन करना, और दूसरे से विषय 
सेचन करवाना, जो विपय सेवन फरे! उस को अच्छा जानना, 
ए.छ भेद मन करके, रः वचन फरके, झरु छ काया करके, 
एवं अरठारह प्रकार का जो मैथुन, तिस-के:सेवन का जो त्याग. ' 
करना, उस को ब्रह्मचये.बत कहते हैं । 
अव पांचवां महाजत लिखते हैं:-- 
सर्वभावेषु मच्छाया-रत्यागः स्यादपरिग्रहः । 
यदि सत्स्वरपि जायेत, मूछेया चित्तविप्लवः || 
[ यों० शा०, प्र० १ श्लो० २४ ] 
अथेः--सेवे+सम्पूणें' जो 'भाव-पदा्थ-द्वंव्य -ज्षेत्र फाल 
भाव रूप वस्तु, तिस विषे जो मूर्छाममत्व-मीह, तिसका जो 
, त्याग; तिसका नाम- अप्ररिश्रह त्त कहिय्रे परन्तु जिस का: 
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पाप है। सर्व भक्रार की चोरी का. जो त्याग करना है,, इसी 
फा.नाम अदत्तादान त्यागरूप महात्रत है । 
झ्य.चोथे महाबत का स्वरूप लिखते हैं:--- 
दिव्यौदारिककामानां कृताजुमतिकारितेः । 
पनोवाकायतस्त्यागो ब्रह्माएद्शवा मतम्‌॥ 
ह [ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २३ ] 
हम झथे:--दिव्य-देवता के वेक्रिय शरीर सम्बन्धी जो फाम' 
भोग, झअरु औदारिक-तिर्थच और मनुष्य के शरीर संबन्धी 
जो कामभोग, एतावता चेक्रिय शरीर अरु औदारिक शरीर, 
ए दोनों के द्वारा विषयः-सेवन करना, और दूसरे से विषय 
सेवन फरवाना, जो विपय सेवन करे उस को अच्छा जानना, 
ए छ भेद मन करके, र वचन करके, अ्रु छ काया करके, 
एवं अठारह प्रकार का जो मैथुन, तिस-के सेवन का जो त्याग 
करना, उस को ब्रह्मचये.ब्रत कहते हैं । 
अब पांचवां महात्नत लिखते हैं:-- 
सर्वभावेषु मूच्छाया-स्त्यागः स्यादपरिग्रहः । 
यदि सत्स्वरपि जायेत, मूछेया चित्तविप्लवः ॥ 
[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० श्छ ] 
'अथेः--सेचेसम्पूणें जो भाव-पदार्थ-द्ृब्य क्षेत्र काल, 
भाव रूप वस्तु, तिस विषे जो मूंर्छा+ममत्व-मोह, तिसका जो 
त्याग; तिसका 'नाम प्रप्ररित्रह, त्त कहिये |: परन्तु लिख का” 
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कोई जोब नहीं है, जिस को ए महात्रत भोक्षपद्‌ में न 
पहुंचा देवे। 
अब, प्रथम महात्रत की पांच भावना लिखते हैं:-- 


मनोगुप्त्येपणादाने-या भि! समितिमि! सदा । 
इृष्टान्नपानग्रहणे-नाहिंसां भावयेत्सुधी! । 


. [ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २६ |] 
.. झ्थ:--१. मनोगुप्ति मन को पाप के काम में न प्रव- 
'क्षावरे, किंतु पाप के काम से झपने मेन को हटा लेवे | जेकर 
' पाप के काम में मन को प्रवत्तावे, तो चाहे बाह्य जत्ति करके 

हिंसा नहीं भी करता, तो भी प्रसन्नचन्द्र राजर्पि की तरे सातमी 

नरक में जाने योग्य कम उत्पन्न कर लेता है । इस वास्ते 

मुनि को मनोगुप्ति अवश्य रखनी चाहिये । 

- २. एपणासमिति-चार प्रकार की आहारादिक वस्तु आ- 

.. घाकर्मादिक वेतालील दूपण से रहित लेवे । बेतालीस दूषण 
, का पूरा स्वरूप देखना होवे, तो पिंडनियुक्ति शास्र ७००० 
श्लोक प्रमाण है, सो देख लेना। ३. आदाननिक्षेप-जो कुछ 
"पात्र, दूष्ड, फलक प्रमुख लेना पडे, तथा भूमिका के ऊपर 
. रखना पड़े, तब प्रथम नेत्रों से देख लेना, पीछे रजोहरण 
, करके पूज लेना, पीछे से लेना और यत्ल से रखना। क्योंकि 
विच्छु सर्पादिक अनेक ज़दरी जीव जेकर उस. उपकरण. के 
' ऊपर-बेंठे होवे, तब तो काट खावें अरु दूसरा कोई विचारा 


तृतीय परिच्छेद श्छ्ध्‌ 
'कोई जोब नहीं हे, जिस को ए महात्रत मोक्षपद में न 
पहुंचा देवे। 
अब प्रथम महात्रत की पांच सावना लिखते हैं:-- 


मनोगुप्त्येपणादाने-यो भि! समितिमि! सदा । 
इश्टान्नपानग्रहणे-नाहिंसां भावयेत्सुधी! ॥ 


[ यो० शा०, प्र० १ श्लो० २६ | 
झअथः--१. मनोगुप्ति मन को पाप के काम में न प्रव- 
'क्षावे, किंतु पाप के काम से झपने मेन को हटा लेवे | जेकर 
पाप के काम में मन को प्रवरत्तावे, तो चाहे बाह्य वत्ति करके 
हिंसा नहीं भी करता, तो भी प्रसन्नचन्द्र राजर्पि की तरे सातमी 
नरक सें जाने योग्य कम उत्पन्न कर लेता है । इस वास्ते 
मुनि को मनोगुप्ति अवश्य रखनी चाहिये । 
* २. एपणासमिति-चार प्रकार की आहारादिक वस्तु आ- 
. धाकर्मादिक बेतालीस दूपण से रहित लेवे । वेतालीस दूषण 
, फा पूरा स्वरूप देखना होवे, तो पिंडनियुक्ति शाख्र ७००० 
श्लोक प्रमाण है, सो देख लेना । ३. आदावनिक्तिप-जो कुछ 
"पात्र, दूष्ड, फलक प्रमुख लेना पडे, तथा भूमिका के ऊपर 
. रखना पड़े, तब प्रथम नेत्रों से देख लेना, पीछे रजोहरण 
, करके पूज लेना, पीछे से लेना और यल, से रखना। क्योंकि 
विच्छु सर्पादिक अनेक ज़दरी जीव जेकर उस उपकरण. के 
' ऊपर बैठे होवे, तब तो काट खावें अरु दूसरा कोई विचारा 
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ओर साधुओं पर ग्रहस्थों की अप्रीति हो जावे । इस वास्ते' 
भ्रन्धेरे फी जगा से साधु अज्नादिक न लेवे | 
अब दूसरे महानंत को पांच भावना लिखते हैं:-- 


हास्यलोभभयक्रोध-प्रत्याख्याने निरंतरस्‌ । 
आलोच्य भाषणेनापि, भावयेत्व॒जतं त्रतम | 
[यो० शा०, प्र० ९ श्लो० २७] 
अथः--१. हास्यप्रत्याख्यान-किसी की हांसी न फरे-हांसी 
का त्याग करे, क्‍यों कि जो पुरुष किसी को हांसी करेगा, वो 
झवश्य फूठ बोलेगा। तथा पर-की जोः हांसी करनी है, सो 
किसी चक्त चहे अनथ का कारण हो जातो है। श्री 
हेमचन्द्र सूरिकृत रामायण सें लिखा हे, कि रावण की 
बहिन शूपेणखा की श्री रामचन्द्र और लक्ष्मण जी 
ने हांसी करी, तब शूपेशला ने कुछ हो कर प्रपने 
भाई राबण के पास जा कर सोता का वर्णन करा । 
फिर रावण सीता को हर कर ले गया; तब इन में बड़ा 
संग्राम हुआ, जिस की आज तांई लोक नकल बनाते .हैं। ह 
विचार किया जावे तो इस सारी रामायण का निमित्त 
शूपंशखा की हांसी है। २. लोभप्रत्याब्यान--लोभ का 
त्याग-करना, क्‍योंकि जो लोभी होगा सो अवश्य अपने 
लोभ के वास्ते फ्ूूठ बोलेगा, यह बात सवे लोगों में प्रसिद्ध 
ही है। ३. भयप्रत्याख्यान--भय न करना, क्योंकि सयवंत 
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ओर साधुओं पर ग्रृहस्थों की अप्रीति हो जावे । इस वास्ते 
भ्रन्धेरे फी जगा से साधु अज्नादिक न लेवे | 
अब दूसरे महात्रत को पांच भावना लिखते हैं:-- 


हास्यलोभभयक्रोध-प्रत्याख्याने निरंतरस्‌ । 
आलोच्य भाषणेनापि, भावयेत्वजतं त्रतम | 
[यो० शा०, प्र० १ श्लो० २७] 
अथः--१. हास्यप्रत्याख्यान-किसी की हांसी न फरे-हांसी 
का त्याग करे, क्‍यों कि जो पुरुष किसी को हांसी करेगा, वो 
अवश्य फूड बोलेगा। तथा पर-की जोः हांसी करनी है, सो 
किसी वक्त चढ़े अनथे का कारण हो जातो है। श्री 
हेमचन्द्र सूरिकृत रामायण में लिखा हे, कि रावण की 
बहिन शूपणखा की श्री रामचन्द्र और लक्ष्मण जी 
ने हांसो करी, तब शूप॑शखा ने क्ुद्ध हो कर श्रपने 
भाई रावण के पास जा कर सोता का वर्णन करा । 
फिर रावण सीता को हर कर ले गया; तब इन में बड़ा 
संग्राम हुआ, जिस की आज तांई लोक नकल बनाते .हैं। 
विचार किया जावे तो इस सारी रामायण का निमित्त 
शूपंशखा की हांसी है। २. लोभप्रत्यास्यान--लोभ का 
त्याग करना, क्योंकि जो लोभी होगा सो अवश्य अपने 
लोभ के वास्ते क्ूठ बोलेगा, यह बात सब लोगों में प्रसिद्ध 
ही है। ३. भयप्रत्याख्यान--भय न करना, क्योंकि भयवंत 
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हो- जावे, तब जंगल-पुरीष, मूत्र करने को जगा ज़रूर 
चाहिये। शहस्वामी की आशा के बिना, उस के सकान 
में मल सूत्र करे, तो चोरी लगे । उपाभक्रय फो भूमि 
की मर्यादा करना; जैसे कि इतनी जगा तक हमारे को 
तुमारी आज्ञा रही । जेकर मर्यादा न कर लेवेतो अधिक 
भूमि को काम सें लाने से चोरी लगती है । ४. समान धर्मी से 
थ्राज्ञा लेना-कोई समान धर्मी साधु किसी जगा में प्रथम उत्तर 
रद्द हे, पीछे दूसरा साधु जो डस मकान में उतरना चाहे, 
तो उस प्रथम साधु की आज्ञा लेवे, झरू उसकी आज्षा के बिना: 
न रहे | जेकर प्रथम साधु की आशा न लेवे, तो स्वधर्मी 
झदत का दोष लागे । ५. गुरु की आज्ञा लेना-साधु अन्न, 
पान, वसुत्र, पात्र, और शिष्यादिक जो कुछ भी लेवे, सो सर्च 
शुरू की आज्ञा से लेवे। जेकर गुरू की आशा के बिना भी 
कोई वस्तु ले लेवे तो उस को गुरु अद्त्त का दोष लागे । 

' झ्व चौथे महाव्रत की पांच भावना लिखते हैं:-- 


स्रीपंठपशुमद्वेश्मा-सनकुज्यांतरोज्मनात्‌ । 
सरागख्रीकथात्यागात्‌, श्राग्रतस्श॒तिवजेनात्‌ ॥ 
स्रीरम्यांगेक्षणस्वांग-संस्कारपरिवजनात्‌ । 
अणीतात्यशनत्यागात्‌, बह्मचर्य च भावयेत्‌ ॥ 

. [ यो० शाठ, प्र०.१ श्लो० ३०, ३१ | . 
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हो- जावे, तब जंगल-पुरीष, मूत्र करने को जगा ज़रूर 
चाहिये । ग्रहस्वामी की आज्ञा के बिना, उस के मकान 
में मल सूत्र फरे, तो चोरी लगे । उपाश्रय फो भूमि 
की मर्यादा करना; जैसे कि इतनी जगा तक हमारे को 
तुमारी आज्ञा रही । जेकर मर्यादा न कर लेवे तो अधिक 
भूमि को काम सें लाने से चोरी लगती है । ४. समान धर्मी से 
थ्ाज्ञा लेना-कोई समान धर्मी साधु किसी जगा में प्रथम उतर 
रदा है, पीछे दूसरा साधु जो उस मकान में उतरना चाहे, 
तो उस प्रथम साधु की आज्ञा लेवे, झरू उसकी आज्ञा के बिना 
न रहे | जेकर प्रथम साधु की आज्ञा न लेवे, तो स्वधर्मी 
झदत्त का दोष लागे । ५. गुरु की आाज्ञा लेना-साधु अन्न, 
पान, वस्त्र, पात्र, ओर शिष्यादिक जो कुछ भी लेवे, सो सर्च 
गुरु की आज्ञा से लेवे। जेकर गुरु की आशा के बिना भी 
कोई वस्तु ले लेवे तो उस को गुरु अद्च का दोष लागे । 

झचब चौथे महात्त की पांच भावना लिखते हैंः-- 


स्लीपंहपशुमद्वेश्मा-सनकुब्यांतरोज्मनात्‌ । 
सरागस्रीकथात्यागात्‌, प्राग्रतस्थ॒तिवजनात्‌ ॥ 
स्रीरम्यांगेक्षणस्वांग-सेस्कारपरिवजनात्‌ । 
ग्रणीतात्यशनत्यागात्‌ , ब्रह्मचये च भावयेत्‌ ॥ 

[ यो० शाठ, प्र० १ श्लोौ० ३०, ३१ | , 
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विस्मय रस के पूर में मझ्न हो कर, आंख फाड़ कर देखना 
चजें; परन्तु जो राग रहित दृष्टि फरी फदाचित्‌ देखने में 
आ जावे तो दोष नहीं । तथा अपने शरीर का संस्कार करना- 
स्नान, विलेपन, धूप करना, नख, दांत, केश, आदि फा 
सुधार करना, कंगी खुरमा से विभूषा फरनी, इत्यादिक 
शरीर संस्कार न करे । क्‍योंकि स्री के रमणीक अंग देखने 
से जैसे दीप शिखा में पतंगिया जल जाता है, ऐसे कामी 
पुरुष भी कामाप्मि में जल जाता है । तथा शरीर जो है, सो 
से अशुचिता का मूल है, इस का जो श्टरंगार करना है, 
स्रो अज्ञानता है । मलिन वस्तु की कोथली के ऊपर जे कर 
चन्दन घिस कर लगा दिया जाय, तो क्‍या वह फोथली 
चन्दन'फी हो जावेगी ? यह शरीर अन्त में मशान की राख 
फी एक मुट्ठी बन जायेगा; फिर किस वास्ते इस शरीर की 
शोभा करने में व्यथे काल - खोबे है? ५. प्रणीत--स्लनिग्ध, 
मधुरादि रख युक्त पदार्थों फा अधिक आहार करना, तथा 
रूखा भोजन भी खूब पेट भर कर करना, ए दोनों ही प्रकार के 
झाहारका त्याग करे, क्‍योंकि जो पुरुष निरन्तर स्निग्ध, मधुर 
रख का आहार करेगा, उस के ज़रूर विकार उत्पन्न होगा; 
_तब तो वेदोदय करी वो अवश्य कुशील सेवेगा। अरु रुक्ष 
भोजन भो प्रमाण से अधिक नहीं करना, "यों कि अधिक 
रूच भोजन करने से भी काम उत्पन्न होता है, तथा अधिक 
खाने से शरीर को पीडा भी उत्पन्न हो जाती है,; विशूचिका 
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विस्मय रस के पूर में मप्त हो कर, आंख फाड़ कर देखना 
चजें; परन्तु जो राग रहित दृष्टि फरी कदाचित्‌ देखने सें 
भा जावे तो दोष नहीं । तथा झपने शरीर का संस्कार करना- 
स्नान, विलेपन, घूप करना, नख, दांत, केश, आदि का 
खुधार फरना, कंगी खुरमा से विभूषा फरनी, इत्यादिक 
शरीर संस्कार न करे । क्योंकि स्री के रमणीक अंग देखने 
से जैसे दीप शिखा में पतंगिया जल जाता है, ऐसे कामी 
पुरुष भी कामाप्ि में जल जाता है । तथा शरीर जो है, सो 
से अशुच्िता का मूल है, इस का जो श्टेगार करना है, 
सो अज्ानता है । मलिन वस्तु की कोथली के ऊपर जे कर 
चन्दन घिस कर लगा दिया जाय, तो क्‍या वह फोथली 
चन्दून'फी हो जावेगी ? यह शरीर अन्त में मशान की राख 
फी एक मुट्ठी वन जायेगा; फिर किस वास्ते इस शरीर की 
शोभा करने में व्यथे काल खोबे है? ५. प्रणीत--स्निग्ध, 
भधुरादि रख युक्त पदार्थों फा अधिक आहार करना, तथा 
रूखा भोजन भी खूब पेट भर कर करना, ए दोनों ही प्रकार के 
झाहारका त्याग करे, क्योंकि जो पुरुष निरन्तर स्निग्ध, मधुर 
रख का आहार करेगा, उस के ज़रूर विकार उत्पन्न होगा; 
तब तो वेदोद्य फरी वो अवश्य कुशील सेवेगा। श्रु रूक्ष 
भोजन भी प्रमाण से अधिक नहीं करना, क्यों कि अधिक 
रूच भोजन करने से भी काम उत्पन्न होता है, तथा अधिक 
खाने से शरीर को पीडा भी उत्पन्न दो जाती है, विशूचिका 
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भावना जिस में होवें, तथा चरण सत्तरी अ्ररु करण 
सत्तरी फरके जो युक्त होवे, सो जैन मत में गुरु माना है| 

अब चरणा सत्तरी के सत्तर भेद लिखते हैं:-- 

: चये समणधम्म संभ्म, वेयावर्च च वंभगुत्ताओं । 

नाणहइतियं तब कीहनिग्गहा इंड चरणमेय॑ ॥ 
भप्रिव० सा०, गा० ५५२] 

अधथ:--अत-पांच प्रकार का, श्रमणधर्म--दश प्रकार 
का, संयम--सतरां प्रकार का, वेयाद्ृत्य-दश प्रकार का, 
ब्रेह्मचर्य शुप्ति--नव प्रकार फी, शान, दर्शन, चरित्र, ए तीन 
प्रकार का, तप-चबारां प्रकार का, निम्रह क्रोधादिक चार 
प्रकार का, एप स्व सत्तर भेद्‌ हैं। लिन में से पांच प्रकार के 
घत का स्वरूप तो ऊपर भावना सहित लिख आये हैं। 

झब भ्रमण घर्म दूस प्रकार का लिखते हैं:--- 


खतीयं मदहव अज्जव मुत्ती तवसेजम य बोधव्ये । 
सच्च सोय॑ आ्किचर्ण च वंस च जदधम्मो ॥ 
[ प्रव० सा०, गा० ५५४ ] 
झअथे:-- १. ज्ञांति--क्षमा फरनी, चाहे सामथ्य होवे, चाहे 
अ्रसामर्थ्य होवे, परन्तु दूसरे के दुवेचन को 
दस प्रकार का सह लेने का जो परिणाम-मनो्त्ति है 
यतिधर्म ... तिस को क्षमा कहते हैं, शर्थात्‌ संबंधा क्रोध 
बा का त्याग क्षमा है । २. खदु--फोमल अहेकार 
रहित, तिसका जो भाव वा फर्म, सो मार्देवं--ऊँचा, हो कर 
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भावना जिस में होवें, तथा चरण सत्तरी अ्ररु करण 
सत्तरी फरके जो युक्त होवे, सो जैन मत में गुरु माना है| 

अब चरणा सत्तरी के सत्तर भेद लिखते हैं;-- 

: चये समणधम्म संज्म, वेयाव्च च वंभगुत्ताओं । 

नाणहइतियं तब कीहनिग्गहा इंड चरणमेय॑ ॥ 
भप्रिव० सा०, गा० ५५२] 

अधथ:--अत-पांच प्रकार का, श्रमणधर्म--द्श प्रकार 
का, संयम--सतरां प्रकार फा, वंयाद्वत्य--द्श प्रकार का 
ब्रह्मचयं श॒ुप्ति--नव प्रकार की, शान, दर्शन, चरिन्न, ए तीन 
प्रकार फा, तप-बारां प्रकार का, निशग्रह क्रोधादिक चार 
प्रकार का, एप स्व सत्तर सेद्‌ हैं। लिन में से पांच प्रकार के 
घत का स्वरूप तो ऊपर भावना सहित लिख आये हैं। 

झब भ्रमण धर्म दूस प्रकार का लिखते हैं: -- 


खतीयं मदहव अज्जव मुत्ती तवसेजमे य बोधव्ये । 
सच्च सोय॑ आ्किचर्ण च वंभ च जद्धम्मो ॥ 

[ प्रव० सा०, गा० ५५४ ] 
झअथेः:-- १. ज्ञांति--क्षमा फरनी, चाहे सामथ्य होवे, चाहे 
अ्रसामर्थ्य होवे, परन्तु दूसरे के दुवेचन को 
दस प्रकार का सह लेने का जो परिणाम-मनोर्शत्ति है 
यतिधर्म ... तिस को क्षमा कहते हैं, शर्थात्‌ सर्वेथा क्रोध 
३ 7 का त्याग क्षमा है । २. सदु--फकोमल अहेकार 
रहित, तिसका जो भाव वा फर्म, सो मार्देबं--अंचा, हो कर 
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सेजस चियाग5किंचण, बोधच्वे वंभचेरे य ॥ 
/ छब संयम फे सतरां भेद लिखते हैं:-- ह 
पंचासवा विरिमर्ण, पंचिंदियनिग्गहो कसायजओ । 
दण्डत्तयस्स बिरई, सत्तरसहा संजमो होइ। 
'पुठवि दग अगणि मारुय,वणस्सइ वि ति चउ पर्णिदि अज्जीवा, 
पेहुप्पेहपतरज्जण, परिठयण मणो बह काए | 
[ प्रव० स्ा०, गा० ५५५,५५६] 
छथेः--जिस करके कर्मा का उपाजन किया जावे सो 
शभाश्रव--हिंसा, भक्ूठ, चोरी, अन्रह्म और 
: सतरह प्रकार परिश्रह ये पांचों कमे वन्ध के हेतु हैं । इन 
कासंयम का त्याग फरना पंचाश्रवविर्मण हे । 
स्पशेन, रसन, घाण, चन्तु झौर भओ्रोत्र, इन 
पांच इन्द्रियों के स्पशी आदि जो विपय हें, उन में आसक्त 
न होना--लम्पटता न करनी पंचेन्द्रियनिश्रह है । तथा 
क्रोध, मान, माया अर लोभ, इन चारों को जीतना, इन चारों 


के उदय को निष्फल फरना, अरु जो उदय में न आये तिस 
को उत्पन्न नहीं होने देना कपायजय हे । 
शात्मा फी चारित्र लद्मी का अपहरण फरने बाले दुए- 
- खोटे मन, चचन ओर फायाफा नाम #द्रड है। सो इन तीनों 
# दण्डयेत---चारिजिडवर्यापहारतो5सारीकियते.' एमिरात्मेति . दृण्डा 
जुष्प्रयुक्ता मनोवार्वकाया इत्यादि । [अब् सा+ वृत्ति; | 


तृतीय परिच्छेद श्र 
सेजस चियाग5किंचण, बोधच्वे वंभचेरे य ॥। 
अव संयम के सतरां भेद लिखते हैं:-- 


पंचासवा वि्रिमर्ण, पंचिंदियनिग्गहो कसायजओ । 
दण्डतयस्स विरई, सत्तरसहा संजमो होइ। 
पुढवि दग अगणि मारुय,बणस्सइ वि ति चउ पर्णिदि अज्जीवा, 
पेहुप्पेहपरज्जण, परिठयण मणो चह काए ॥ 
[ प्रव० सा०, गा० ५५५,५५६] 
शथेः--जिस करके कर्मा का उपाजन किया जाबे सो 
शाश्रव--हिंसा, क्ूठ, चोरी, अत्रह्म और 
सतरह प्रकार परिस्नह ये पांचों कमे वनन्‍्ध के हेतु हैं । इन 
कासंयम का त्याग फरना पंचाश्रवविसर्मण है । 
स्पशेन, रसन, घाण, चन्तु भौर श्रोत्र, इन 
पांच इन्द्रियों के स्पशो आदि जो विपय हैं, उन में आसक्त 
न होना--लम्पटता न करनी पंचेन्द्रियनिश्रह है । तथा 
क्रोध, मान, माया अर लोभ, इन चारों को जीतना, इन चारों 
के उदय फो निष्फल फरना, अरु जो उदय में न आये तिस 
को उत्पन्न नहीं होने देना कपायजय हे । 
शात्मा फी चारित्र लद्मी का अपहरण फरने वाले दुए- 
खोटे मन, चचन और काया का नाम #दरड हे। सो इन तीनों 
% दण्डयेत--चारित्रिज्वर्यापद्दारतो5सारीक्रियते ' एमिरात्मेति. दुण्डा 
बुष्प्रयुक्ता मनोवारवंकाया इत्यादि।...[ मल साे वृत्ति३ ] 


ठृतीय परिच्छेद श्प्ज 


लस्बी आयु, भ्रद्धा, संबवेग, उद्यम, बल, ए सर्च हीन हो 
गये हैं, अरू विद्या फंठ रहती नहीं। ११. प्रेत्षासंयम- 
वीज, हरी घास, जीव जन्‍्तु आदि से रहित स्थान को नेत्र 
से देख कर सोना, वेठना, चलना शअददि क्रिया करना । 
अथवा सेयम से चलायमान होने वाले साधु को हित 
बुद्धि करके उपदेश करना । १२. उपेन्षासंयम-पाप के 
व्यापार में प्रदत्त हुए ग्रहस्थ फो ऐसे उपदेश न करना 
कि यह काम तुम ऐसे करो; तथा पाश्व॑स्थादि को .[ जो 
साधु की समाचारी से भ्रष्ट हो गये हैं, अरु जान बूक फर 
झजुचित काम फर रहे हैं तथा किसी फे उपदेश को मानने 
वाले नहीं ] उपदेश करने में उदासीनता रखना। १३. प्रमा- 
जेना संयम--देखे हुये स्थान से भी यदि वस्त्र पा्रादिक लेने 
वा रखने पड़े, तव भी प्रथम रज्ोहरणादिक से प्रमाजन 
करके पीछे से लेना, रखना, सोना, बेठना करे । १४. परिष्ठा- 
पता संयम--भात पानी--खाने पीने. फी वस्तु, जिस में जीन्न 
पड़ गये हों तथा वस्त्र -पात्र आदि, जो सव्वेथा .काम देते 
योग्य नहीं रहे, उनको जीवों से रहित शुद्ध भूमि में शास्त्रोक्त 
विधि के प्रदुसार स्थापन करना 4 १५. मनःसंयम--मन्त में 
द्रोह, ईप्या तथा अभिमान न करना, अरु ;घर्मेध्यानादि मूं 
मन-को प्रव्ृत करना . १६. वचन संयम--हिखाकारी कठोर 
चचन को त्यागना, .अरु शुभ बचन में प्रद्नत्त-.होना.। १७. काया 
संयम-गमनागमन करने सें अरु . अवश्य करने योग्य. कामों 


तृतीय परिच्छेद श्ष्७ 


लस्बी आयु, भ्रद्धा, संबेग, उद्यम, बल, ए से हीन हो 
गये हैं, अरू विद्या फंठ रहती नहीं। ११. प्रेन्षासंयम- 
वीज, दरी घास, जीव जन्‍्तु आदि से रहित स्थान को नेत्र 
से देख कर सोना, वेठना, चलना झादि क्रिया करना । 
झअथवा सेयम से चलायमान होने वाले साधु फो हित 
बुद्धि करके उपदेश करना । १२. उपेन्षासंयम-पाप के 
व्यापार में प्रदत्त हुए ग्रहस्थ फो ऐसे उपदेश न करना 
कि यह काम तुम ऐसे करो; तथा पाश्व॑स्थादि को .[ जो 
साधु की समाचारी से भ्रष्ट हो गये हैं, अरु जान बूक फर 
अलुचित काम फर रहे हैं तथा किसी फे उपदेश को मानने 
वाले नहीं ] उपदेश करने में उदासीनता रखना। १३. प्रमा- 
जेना संयम--देखे हुये स्थान से भी यदि वस्त्र पात्रादिक लेने 
वा रखने पड़ें, तव भी प्रथम रज्ोहरणादिक से प्रमाजेन 
करके पीछे से लेना, रखना, सोना, बेठना करे । १४. परिष्ठा- 
पत्ता संयम--भात पानी--खाने पीने फी वस्तु, जिस में जीत 
पड़ गये हों तथा वसुन्न -पात्र आदि, जो सव्वेथा .काम देते 
योग्य नहीं रहे, उनको जीवों से रहित शुद्ध भूमि में शास्त्रोक्त 
विधि के प्रचुसार स्थापन करना - १५. मनःसंयम--मन, में 
द्रोह, ईप्या तथा अभिमान न करना, अरु ;धर्मेध्यानादि मूं 
मन को प्रव्ृत्त करना - १६. वचन संयम--हिंखाकारी कठोर 
वचन को त्यागना, अरु शुस वचन में प्रदत्त .होना.। १७. काया 
संयम-गमनागमन करने में झरु . झ्वश्य करने योग्य कामों 


हे 


तृतीय पंरिच्छेद ब्द् 

श्य-सहायता, फरना, शुश्नणा फरनी, उजाड--जंगल में रोग 
होने से. दवाई करनी, तथा नाना प्रकार के :उ.पसगा में 
पालना फरनी, इस-का नाम वेयातृत्य है । . : : .,. (६ 
भव ब्रह्मचये फी-नवगुप्ति कहते हैं:--' न्‍ 


,पसहि कहनिसिज्जिंदिय, कुड्ड॑तर पुव्यकीलिय पणीए । । 
अइमायाहार विभूसणाई नव वंभग॒त्तीओ ॥ ही 
" [ प्रव० सा०, गा० भश८ ] 


. अथे;:--बसहि-चबसति--रुत्री, पश्च, पेडक इनों करी युक्त 

। जो वसति--स्थान होवे, तहां ब्रह्मचारी साधु 
' ब्रह्मयय की. न रहे .। तिन में से प्रथम ख्री जो है, सो दो 
: नवगुप्ति तरह को हे--एक देव ख्री, दूसरी मनुष्य ख्री, 
इन दोनों के भी दो भेद हैं--एक' खसल, और 

“दूसरी नकुल-पापाण की सूत्ति वा चित्राम -की सूत्ति, यह 
दोनों प्रकार की स्त्री जहां न होवे, तिस वसति में रहे; तथा 
'पशु खी-गो, महिषी, घोड़ी, बकरी, भेड़ प्रमुख- जिस वसति 
में नहों हों, .तहां रहे । तथा पेंडक--नर्पुसक, ( तीसरे वेद 
. वाला ) महा मोह कमचाला, झ्री अरु पुरुष-इन दोनों के 
साथ विपय सेवन करने वाला, जिस स्थान; में .रहता होते, 

,तहां अ्रह्मचारी,न॑ रहे | क्‍योंकि इन- तीनों, के ,सिवासप्रदेश 
; में :रहने से इनकी कामवर्द्धक, ववेशओं, को-देखते हुए अहा- 
। चारी साधु के . मत में व्रिकार..उत्पन्न होने से, उंस के: ब्रद्म- 


तृतीय पंरिच्छेद ब्द्र 
श्य-सहायता, फरना, शुश्षपा करनी, उजाहं--अंगल में रोग॑ 
होने से. दवाई फरनी, तथा नाना प्रकार के :उपसर्गों में 
पालना फरनी, इस- का नाम वेयातृत्त्य है । प् 
भव बअह्मचये की नवशुप्ति कहते हैं:-- 


'पेसहि कहनिसिज्जिदिय, कुडंतर पुज्वकीलिय परणीए । 
अइमायाहार विभूसणाई नव वंभमुत्तीओ ॥ -.. ., 
* [ प्रव० सा०, गा० ५श८ ] 


_. अथेः--वबसहि-चसति--स्त्री, पश, पेडक इनों करी युक्त 
जो चसति--स्थान होवे, तहां ब्रह्मचारी साधु 
' ब्रह्मयये की. न रहे .। तिन में से प्रथम स्रीजो है, सो दो 
. नवगुप्ति.. तरह की हे--एक देव ख्री, दूसरी मनुण्य ख्री, 

इन दोनों के भी दो भेद हैं--एक असल, और 
दूसरी नकुल-पापाण की सूत्ति वा चित्राम -की सूत्ति, यह 
दोनों प्रकार की रुत्री जहां न होवे, तिस वसति में रहे; तथा 
पशु खी-गी, महिषी, घोड़ी, बकरी, भेड़ प्रमुख जिस वसति 
में नहों हों, .तहां रहे । तथा पेडक--नर्पुंसक, ( तीसरे वेद 
. वाला ) महा मोह कमचाला, ख्री अरु .पुरुष-इन दोनों के 
साथ विपय सेवन करने वाला, जिस स्थान, में ,.रहता होचे, 
तहां ब्रद्मचारी न॑ रहे | क्‍योंकि इन- तीनों, के -तिवासप्रदेश 
: में रहने से इनकी कामवर्द्धक वेष्टाप्नों को- देखते हुए अहा- 
चारी साधु के मत में त्रिकार .उत्पन्न होने से, उस के- ब्रह्म 


तृतोय .परिच्छेद्‌ १<१ 


कदाचित्‌ दृष्टि पड़ जाय, तो मन में ऐसा. चिन्तन -न करे, 
कि लोचन बडे सुन्द्र हें ! नासिका बहुत सोधी है ! वांछनोय 
कुच हैं ! क्‍यों कि यदि स्त्री के पूर्वोक्त अड्भोपांग का एकाग्र 
रस में मप्न होकर ब्रह्मचारी चितवन' करे, तो अवश्य उस का 
'मन मोह, तथा चिकार को प्राप्त होचे । 

५. कुडंतर-कुड्यांतर--जहां. भींत के, टट्टी के, कनात के, 
अन्तर--बीच में होने से मैथुन करते हुवे स््री पुरुष का 
शब्द्‌ खुनाई देचे, तहां ब्रह्मचारी--साधु न रहे । 

४. पुव्चकीलिय-पूर्वक्रोडित--साधु ने पूर्व--ग्रहस्थ 

' झवस्था में ख्री के साथ जो विषय भोग क्रीडा करी होचे, 
तिस को स्मरण न करे; जेकर करे; तो कामाभि प्रज्वलित हो 
' ज्ञाती है। 
७. पणीय-प्रणीत--लाधु अति चिकना मीठा दूध, दृधि 
: प्रसुख, अति घातुपुण० करने वाला आहार निरंतर न करे; 
जेकर करे, तो वीये की वृद्धि होने से अवश्य वेदोदय होगा, 
फिर वो ज़रूर विषय सेवेगा। क्‍यों कि यदि' बोदी कोथली 
में बहुत रुपये भरेगे तो वो ज़रूर फट जाएगी । 
८. अइमायाहार-अतिमात्राह्दार--रूखी भिन्षा भी प्रमाण 
, से अधिक न खाबे, क्यों कि अधिक खाने से विकार हो 
'जञाता है, अरू शरीर की पीडा, विशूचिकादिक . होने का भय 
रहताहे।: . 
<विभूसणाइ-विभूषणादि--शरीर की विभूषा--स्नान, 


तृतोय परिच्छेद १<१ 


कदाचित दृष्टि पड़ जाय, तो मन में ऐसा. चिन्तन .न॒ करे, 
कि लोचन बडे सुन्द्र हैं ! नासिक्रा बहुत सोधी है ! वांछनोय 
कुच हैं. ! क्‍यों कि यदि स्री के पूर्वोक्त अड्भोपांग का एकाश्र 
रस में मप्न होकर ब्रह्मघारी चितवन करे, तो अवश्य उस का 
मन मोह, तथा विकार को प्राप्त होवे । 

५. कुइंतर-कुड्यांतर--जहां. भींत के, टट्टी के, कनात के, 
अन्तर--बीच में होने से मेथुन करते हुवे स््री पुरुष का 
शब्द खुनाई देवे, तहां ब्रह्मचारी--साधु न रहे । 

४. पुव्चफीलिय-पूर्वकीडित--साधु ने पूवे--गशहस्थ 
अवस्था में स्री के साथ जो विषय भोग क्रीडा करी होवे, 
तिस को स्मरण न करे; जेकर करे, तो कामाश्नि प्रज्वलित हो 
जाती है| 

७. पणीय-प्रणीत--लाधु अति चिकना मीठा दूध, दधि 
प्रमुख, अति धातुपुष्ठ करने वाला आहार निरंतर न करे; 
जेकर करे, तो वीये की ध॒द्धि होने से ग्रवश्य वेदोद्य होगा, 
फिर वो ज़रूर विषय सेवेगा। क्‍यों कि यदि' बोदी कोथली 
में बहुत रुपये भरंगे तो वो ज़रूर फट जाएगी । 

८. झअइमायाहार-अतिमात्राह्दार--रूखी भिन्षा भी प्रमाण 

, से अधिक न खाबे, क्‍यों कि अधिक खाने से विकार हो 
जाता है, अरु शरीर की पीडा, विशूचिकादिक होने का भय 
रहताहे।. ._ 

<विभूसणाइ-विभूषणादि--शरीर की विभूषा--स्नान, 


तृतीय परिच्छेद्‌ १६३ 
झव चारा प्रकार का तप लिखते हैं:-- 


अणसणमृणोयरिया, ब्रित्तिसंखेवर्ण रसचाओ । 
कायकिलेसो संल्ीणया य वज्को तथो होड़ ॥ 
पायच्छित्त विगाओ वेयाबच तहेव सज्काओ । 
भाणं उस्सग्गोविय, झज्मितरओ तवो होह़ ॥ 


[प्रव० सा०, गा० ५६०-५६१, दृशवे० नि०, गा०, ४७-४८) 


धथ:--१. शत करना, २. थोड़ा खाना, ३. नाना प्रकार 

के श्रभिश्रह करने, ४७. रस--दृध, दही, छृत, 

बारह प्रकार तेल, मीठा, पक्कान्‍्त, का त्याग करना, १- 
का तप फायफ्लेश--धीरासन, दराडासन शादि' के 
हारा अनेक तरे का फायक्लेश करना, ६. 

पांचो इन्द्रियों को अपने श्रपने विषयों से रोफना, ए छः 
प्रकार का वाह्य तप है । १. प्रथम जो कुछ श्रयोग्य फाम 
करा अरु पीछे से गुरु फे आगे जसा करा था, बेसे ही प्रगट- 
पने कहना, झागे को फिर वो पाप न फरना, भझरु प्रथम जो 
करा हे, उस फी निर्दत्ति के वास्ते गुरु से यथा योग्य दण्ड 
लेना, इस का नाम प्रायश्चित है। २. भपने से गुणाधिक 
की विनय करनी । ३. वेयाइत्त्य--सक्ति करनी | ४. (१) आप 
पढ़ना श्ररु दूसरों को पढ़ाना, (२) उस में संशय उत्पन्न 
होवे, तो गुरु को पूछना, (३) झपने सीखे हुये को वार बार 


तृतीय परिच्छेद १€३ 


झय चारा प्रकार का तप लिखते हैं:--- 


ब्रित्तिसंखेवर्र [40७] .। 


अगसणमृणोय रिया, व्रित्तिस रसच्ाओ । 
कायकिलेसे संस्लीणया य वज्को तथो होड़ ॥ 
पायच्छित्त विगओ वेयावच्च तहेव सज्काओं । 
भाणं उस्सग्गोविय, अब्मितरओ तवो होड़ ॥ 

ह [अ्रबव० सा०, गा० ५६०-५६१, दशवे० नि०, गा०, ४७-४८) 


धथः--१. शत फरना, २. थोड़ा खाना, ३. नाना प्रकार 

के भ्रभिश्नह फरने, ४. रस--दूध, दही, छत, 

बारह प्रकार त्तेल, मीठा, पक्कान्‍त, का त्याग करना, १. 
का तप कायफ्लेश--धीरासन, दृरए्डासन शादि' के 
दारा अनेक तरे का फायक्लेश फरना, ६. 

पांचों इन्द्रियों को अपने अपने विपयों से रोफना, ए छः 
प्रकार का बाह्य तप है । १. प्रथम जो कुछ श्रयोग्य फाम 
फरा अरु पीछे से गुरु फे आगे जेसा करा था, बसे ही प्रगद- 
पने कहना, आगे को फिर वो पाप न फरना, पझरू प्रथम जो 
फरा है, उस की निर्त्ति के वास्ते गुरु से यथा योग्य दण्ड 
लेना, इस का नाम प्रायशिचत है।२. भपने से गुणाधिक 
फी विनय करनी । ३. वेयावत््य--सक्ति करनी | ४. (१) झाप 
पढ़ना अरू दूसरों को पढ़ाना, (२) उस में संशय उत्पन्न 
होवे, तो गुरु को पूछना, (३) झपने सीखे हुये को वार बार 


तृतीय परिच्छेद श्र 
' पडिलेहण गुत्तीओ अभिग्गहा चेब करणंतु ॥ 
[ झो० नि० भा०, गा० ३, प्रव० सा०, गा० ५६३ ] 


झथे:--पिंडविशुद्धि--आहार, ' उपाश्रय,  वंख्र, पात्र, 
ए चार वस्तु को साधु ४२ दोप टाल कर भ्रहण करे, तिस का 
नाम पिंडविशद्धि है । बेताढीस दूषपण का जो पूरा स्वरूप 
देखना होवे, तो भद्गवाहुस्वामिक्तत पिडनिर्युक्ति की मत्न- 
'थगिरिसूरिकृत टीका सात हजार श्लोक प्रमाण है, स्रो 
'देखनी, तथा जिनवललभसूरिक्तत पिंडविशुद्धि ग्रन्थ और उस 
फी जिनपतिसूरिकृत टीका से जान लेना, तथा भश्रीमेमिचन्द्र- 
सूरिक्तत प्रवचनसारोद्धार, तथा उस की श्री सिद्धसेनसूरिकृत 
'दीका से जान लेना, तथा श्रीदेमचन्द्र सूरिकृतत योग शास्त्र 
' से जान लेना । 


स्व .समिई-समिति पांच प्रहार की है, उसका स्वरूप 

लिखते हैं। प्रथम ईया समिति, सो चलने 
पांच समिति .को, इर्या कहते हैं, अरू सम्पकू- आगम 
| के » अच्ठुसार जो प्रवृत्ति-चेष्टा करनी, सो 
- समिति कहिये।- चस स्थावर जीवों को "अभयदान के 
देने घाला जो मुनि है, तिस मुनि.को जे फर किसी आवश्यक 
प्रयोजन के वासते चलना पड़े, तो किस रीति'से: चलना ? 
. 'प्रथम तो प्रसिद्ध रस्ते से चलना | जो रस्ता - सूर्य की किरणों 


तृतीय परिच्छेद श्र 
' पडिलेहण ग्रुत्तीओ अभिग्गहा चेव करणंतु ॥ 
[ झो० नि० भा०, गा० ३, प्रव० सा०, गा० ५६३ ] 


थथः--पिडविशुद्धि--आहार, ' उपाधश्रय,  वंख्र, पात्र, 
ए चार वस्तु फो साधु ४२ दोप टाल कर भ्रहण करे, तिख का 
नाम पिंडविशद्धि है । बेताढीस दुषण का जो पूरा स्वरूप 
देखना होवे, तो भद्ववाहुस्वामिकृृत पिडनिर्युक्ति की मत्न- 
'थगिरिसूरिकृत टीका सात हजार श्लोक प्रमाण है, खो 
देखनी, तथा जिनवललभसूरिक्तत पिडविशुद्धि ग्रन्थ और उस 
की जिनपतिसूरिकृत टीका से जान लेना, तथा भ्रीनेमिचन्द्र- 
सूरिक्तत प्रवचनसारोद्धार, तथा उस की श्री सिद्धसेनसूरिकृत 
' टीका से जान लेना, तथा भ्रीहेमचन्द्र सूरिकृत योग शास्त्र 
' से जान लेना ! 


झब .समिई-समिति पांच प्रभार की हे, उसका स्वरूप 
लिखते हैं। प्रथम ईया समिति, सो चलने 

. पाँच समिति .को, इर्या कहते हैं, अरू सम्यकू- आगम 
ला के » अनुसार जो प्रदृत्ति-चेण करनी, सो 
- समिति कहिये। चस स्थावर जीवों को "अभयदान के 
देने घाला जो मुनि है, तिस सुनि.को जे फर किसी आवश्यक 
प्रयोजन के वास्ते चलना पड़े, तो किस रीत्ति'से- चलना ? 
. 'प्रथम तो प्रखिद्ध रस्ते से चलना । जो रस्ता सूर्य की किरणों 


| ॥_ ३ ७०७ 


तृतीय परिच्छेू च्छे गा! 9 


चैन पक 
एकत्व भावना, ५. अन्यत्व भावना, ६- अशावचित्वि जोविक्षई७:०->- 
आश्रवभावना, ८.संवर भावना, €.निरजराभावना, 
वारह भावनाएँ. १०. लोकस्वभाव भावना, ११. बोधिदुलंभ 
भावना, १२९ घधर्मभावना है | यहँ बारां भावना 
जिस तरे से रात द्निमें भावने योग्य हैं,तेसे अभ्यास करना । 
अब इन बारां भावनाओं का किचित्‌ स्वरूप लिखते हैं । 


पहली-अनित्यभावना कहते हैं:--जिन का वज्न की तरे 
सार अभ्रु कठिन शरीर था, थो भी अनित्य रुप राक्षस ने 
'भक्षण कर लिये, तो फिर केले के गर्भ की तरें निःखार जीवों 
के जो शरीर हैं, सो इस अनित्य रूप राक्षस से कैसे बचेगे ? 
तथा लोग बिद्लो को तरें आनन्दित हो कर विषयसुख का 
दूध की तरें स्वाद लेते हैं, परन्तु लाठी की मार को नहीं 
देखते हैं, अर्थात्‌ विषय खुख भोग कर आनन्द तो मानते हैं, 
परन्तु जन्मांतरमें प्राप्त होने वाले नरकपतन रूए संकट से नहीं 

. डरते हैं। तथा जीवों का शरीर तो पानी के बुलबुके की 
तरे है,अरु जीवन जो है,सो ध्वजा की तरे चंचल है, तथा स्त्रो, 
परिवार, आंख के कमकने को तरे चंचल हैं | झ्रु यौवन जो 
है, सो हाथी के कान की तरें चंचल है, तथा स्वामीपना जो 
है, सो स्वप्त श्रेणी की तरें है, अरु लक्ष्मी जो है. सो चपला- 
बिजली की तरें चचल है| इसी तरें सववे पदाथों की झनि- 
त्यता को विचारते हुए यदि प्यारा पुत्रादिक भी मर जावे, 
: तो भी झपने मन में सोच न करे । तथा जो सूख जीव संदे 


तृतीय परिच्के च्छ्े 


थ्््् न्‍्् 
एकत्व भावना, ५. अन्यत्व भावना, ६- अशुवित्ति जोकिित> ७५० 
आश्रवभावना, ८.संवर भावना, €,निजरासावना, 
वारह भावनाएँ १०. लोकस्वभाव भावना, ११. बोधिदुलंभ 
भावना, १२५ घधर्मसावना है। यह बारां भावना 
जिस तरे से रात द्निमें भावने योग्य हैं,तेसे अभ्यास करना । 
अब इन बारां भावनाओं का किचित्‌ स्वरूप लिखते हैं । 


पहली-अनित्यभावना कहते हैं:--जिन का वज्ञ की तरे 
सार अरूु कठिन शरीर था, वो भी अनित्य रूप राक्षस ने 
'भच्ण कर लिये, तो फिर केले के गर्भ की तरें निःसार जीवों 
के जो शरीर हैं, सो इस अनित्य रूप राक्षस से कैसे व्चेगे ? 
तथा लोग बिद्लो को तरे आनन्दित हो कर विषयसखुख का 
दूध की तरें स्वाद लेते हैं, परन्तु लाठी की भार को नहीं 
देखते हैं, अर्थात्‌ विषय झुख भोग कर आनन्द तो मानते हैं, 
परन्तु जन्मांतरमें प्राप्त होने वाले नरकपतन रूप संकट से नहीं 
डरते हैं । तथा जीवों का शरीर तो पानी के बुलबुले की 
तरे हे,अरु जीवन जो है,सो ध्वजा की तरे चंचल है, तथा स्त्री, 
परिवार, आंख के कमकने को तरे चंचल हैं | अरू यौवन जो 
है, सो हाथी के कान की तरें चंचल है, तथा स्वामीपना जो 
है, सो स्वप्त श्रेणी की तरें है, अरु लक्ष्मी जो है सो चपला- 
बिजली की तरे चेचल है | इसी तरें सवे पदाथों की झनि- 
त्यता को विचारते हुए यदि प्याय पुत्रादिक भी मर जावे, 
तो भी अपने मन में सोच न करे | तथा जो मूखे जीव सर्वे 


तृतोय परिच्छेद “१६% 
झतः ख्री, मित्र, पुत्रादिकों के स्नेहरूप भूत के दूर करने के 
वास्ते शुद्धमति जोव अशरण भावना को भावे | : 

तोखतपे सेघार भावना कदते हैं!--बुद्धिमान्‌ तथा बुद्धि 
रहित,खु वो; दुःखो रूपचान्‌ तथा कुरूपवात्त, स्वामी तथा दास, 
प्यारा तया चेती,राजा तथा प्रजा,देवता, मनुष्प,तियेक्‌, नारक, 
इत्यादिक अनेझ प्रकार के कर्प्तो के वश से सांग धार कर, 
इस संखार रूप अखाड़े में यह जीव नाटक करता है । तथा 
अनेक प्रकार के पापों--महारंभ, मांसमक्ष णए, मद्रिपानादिक 
करके महा ओअवरक्ार युक्त-जहां कुछ नहीं दीखता, ऐसी 
नरक आूमिका में जा पड़ता है। तिहां पर अद्भच्छेदन, 
अप्नि में जलनादि क्लेश रूप महा दुःख जो जीव को .होते 
हैं, उन दुःखों को केवली भी कथन नहीं कर सकता। यह 
प्रथण नरक गति कही | तथा छल, भूठादि कारणों से प्राणी 
तिर्थेब गति में सिह, वाघ, हाथो, र्ुग, बेल, बकरे आदि के 
शरीर घारण फरता है। अरु तिस तिरयंच्र गति सें छुथा, 
तु, वध, वन्धन, ताडन, रोग, .हल प्रमुक्ष में वदना-जुतना' 
इत्यादिक जो दुःख जीव सदा सह॒ता है, वो कोन कदने को 
समये है ? यह दूसरी, तियेग्गति कद्दी + तथा मदुष्यों. में 
कितने हो खाद्य, अखाध में विवेक शून्य हैं, मत लज्ञा नहीं 
रखते हैं, अरू गम्यागम्य का विचार नहों' करते हैं। जो 
अनाये . मनुष्य हैं, वो .तो निरंतर जीवघात, मांसमच्षण, 
चोरी, परस्रीगप्रत ..प्रमुष॒ कारणों: करके बड़ा . भारी 


तृतोय परिच्छेद “१ 
अतः ख्री, मित्र, पुञादिकों के स्नेहरूप भूत के दूर करने के 
वास्ते शुद्धभपति जीव अशरण भावना को भावे | - 

तोखते सेघार भावना कहते हैं:--बुद्धिमान्‌ तथा वुद्धि 
रहित,खु वो; दुःखो रूपवान्‌ तथा कुरुपवात, स्वामी तथा दाख, 
प्यार तथा चेरी,साजा तथा प्रजा,देवता, मनुष्प,तियक, नारक, 
इत्यादिक अनेझ परकार के कर्प्तो के वश से सांग घार कर, 
इस संघार रूप अदाड़े में यद जीव नारक करता है । तथा 
अनेक प्रकार के पापों--महारंभ, मांसमक्त ए, मद्रिपानादिक 
करके महा अवबकार युक्त-जहां कुछ नहीं दीखता,-ऐसी 
नरक भूमिका सें जा पड़ता है। तिहां पर अद्भच्छेद्न, 
अप्नि में जलनादि क्लेश रूप महा दुःख जो जीव को .होते 
हैं, उन दुःखों को केवली भी कथन नहीं कर सकता । यह 
प्रथम नरक गति कही | तथा छल, भूठादि कारणों से प्राणी 
तिर्थव गति में सिह, बाघ, हाथी, झ्ुग, बेल, बकरे आदि के 
शरीर घारण फरता है। अरु तिस तिरयेच्र गति में छुथा, 
तब, वध, चन्घन, ताडन, रोग, ,हल प्रमुज्ष में वदना-ज्ुतना 
इत्यादिक जो दुःख जीव खा सइ॒ता है, वो कोन कहने को 
समय है ? यद्द दूखदी, तियेग्गति कही 4 तथा मनुष्यों. में 
कितने हो खाद्य, अखाद में विवेक शून्य हैं, मनमें लज्ञा नद्दीं 
रखते हैं, अर गम्थागम्य का विचार नहों' करते हें। जो 
'अनाये . मनुष्य हैं, वो .तो निरंतर जीवघात, मांसभच्षण, 
चोरी, परस्रीगप्तत ..प्रमुब॒ कारणों: करके वड़ा . भारी 
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है, अरु अकेला ही फल भोगता है। तथा इस जीव ने बहुत 
कष्ट करके जो घन #डपार्ज्या है, सो घन तो खी, मित्र, 
पुत, भाई प्रसुख खा जायेंगे, झरु जो पाप कम उपार्ज्या है, 
उस का फल तो करने वाला जीव झकेला ही नरक, तियंच 
गति में ज्ञा कर भोगता है । देखो यह कैसा आशचय है! 
तथा यह जीव जिस देह के वास्ते रात दिन फिरता है, 
अरु दीनपना झअवलम्बन करता है, धम से श्रण्ट होता है, 
अपने हित को ठगाता है, न्याय से दूर होता है; सो देह इस 
झात्मा के साथ एक पग तक भी परभव में न चलेगी । तो 
फिर यह देह क्या करेगी ? क्‍या साहाय्य देगी ? अरूु स्वजन 
जो हैं, सो अपने २ स्वार्थ में तत्पर हैं, वास्तव में तेरा कोई 
भी नहीं हे। इस वास्ते हे बुद्धिमान्‌ ! तू अपने हित के वास्ते 
धर्म करने में प्रयल कर | इस तरे से जीव चौथी एकत्व 
भावना भाचे । 

पांचमी अन्यत्व भावना कहते हें:--जीव इस देह फो 
छोड़ कर परल्ोक को जाता है, इस वास्ते इस शरीर से जीव 
भिन्न है, तो फिर इस शरीर पर नाना प्रकार का खुगन्धित 
लेप करना व्यर्थ है। तथा इस शरीर को कोई दंडादि करके 
मारे तो साधु को समता रख पीना चाहिये, क्रोध न करता 
चाहिये। जो पुरुष अन्यत्वमावना से भावित है, तिस को 
शरीर, धन; पुत्रादिक के वियोग होने से भी शोक नहीं होता । 
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है, अरु अकेला ही फल भोगता है। तथा इस जीव ने बहुत 
कष्ट करके जो धन #डपार्ज्या हे, सो धन तो ख्री, मित्र, 
पुतच, भाई प्रमुख खा जायेंगे, झरु जो पाप कम उपार्ज्या है, 
उस का फल तो करने वाला जीव झकेला ही नरक, तियेच 
गति में जा कर भोगता है | देखो यह केसा आशचय है ! 
तथा यह जीव जिस देह के वास्ते रात दिन फिरता है, 
अरु दीनपना झवलम्बन करता है, धम से श्रण्णठ होता है, 
अपने हित को ठगाता है, न्याय से दूर होता है; सो देह इस 
झात्मा के साथ एक पग तक भी परभव में न चलेगी । तो 
फिर यह देह क्या करेगी ? कया साहाय्य देगी ? अरू स्वजन 
जो हैं, सो अपने २ स्वा्थ में तत्पर हैं, वास्तव में तेरा फोई 
भी नहीं हे। इस वास्ते हे बुद्धिमान्‌ ! तू अपने हित के चास्ते 
घम्म करने सें प्रयल कर | इस तरे से जीव चौथी एकत्व 
भावना भाचे। 

पांचमी अन्यत्व भावना कहते हें:--जीव इस देह फो 
छोड़ कर परक्ोक को जाता है, इस वास्ते इस शरीर से जीव 
भिन्न है, तो फिर इस शरीर पर नाना प्रकार का खुगन्धित 
लेप करना व्यर्थ है। तथा इस शरीर को फोई दंडादि करके 
मारे तो साधु को समता रख पीना चाहिये, क्रोध न करना 
चाहिये। जो पुरुष अन्यत्वसावना से भावित है, तिस को 
शरीर, धन, पुजादिक के वियोग होने से भी शोक नहीं होता । 
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रूपता का विचार करके चुद्धिमान्‌ पुरुष, इस शरीर का समत्व 
न करे । इस त्तरे से जीव छठी भावना भावे | 

सातमी आश्रव भावना कहते हैं:--मन, वचन, “और 
ब्वाया के योग- करके शुभाशुभ कर्म, जो जीव भ्रहण करते 
हैं, तिस का नाम झ्ाश्रव है। जिनेश्वर देव कहते हैं कि असववे 
जोयों बिपे मैत्नी भावना, गरुणाधिक जीव में प्रमोद' भावना, 
अविनीत शिष्यादिक में मध्यरस्थ भावना, दुःखी जीथधों में 
कारुएय सावना, इन चारों भावनाओं करके जिस पुरुष का 
अन्तःकरण निरन्तर वासखित होवे, वो पुणयवान्‌ जीव .बैता- 
लीस प्रकार का पुण्य उपा्जन करता है | तथा रोद्रध्यान, 
आत्तध्यान, पांच प्रकार का मिथ्यात्व, ।छोलां प्रकार का 
.कपाय, पांच पकार का विषय, इनों करके जिनों का मन 
बाखित है, थे जीव, ब्यासी प्रकार का अशुभ कमे उपाजन 





# सत्तेयु मैत्रीं गुणिप्‌ अमोर्द, क्िेप जीवेष कृपापरत्वम्‌ । 
साध्यस्थभाव॑ विपरीतदृत्ती, सदा ममात्मा विदधातु देव ! 
[ सामायिकपाठ, इलो० १ ] 

$ आशिश्रहिक, अनासिप्रहिक, आभिनिवेशिक,' सांशयिक, अना- 

भोगिक--ये मिथ्यात्व के पांच भेद हैं । 
| विशिष के लिये देखो गुणस्थान क्रमारोह, प्रथम ग्रुणस्थान।] 

थे ओषध, मान," सांया, ,लोभ--इन चार कषायों में .से अत्येक के 
'ऋमश$ अनन्ताजुवन्धी, अप्रत्याख्यानावरण, 'अत्योख्यानावरण, . सेज्बलन, 
ये चार चार भेद होने से सोलह प्रकार का कष्यूंय हो जाता है। 
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रूपता का विचार करके चुद्धिमान्‌ पुरुष, इस शरीर का समत्व 
न करे । इस त्तरे से जीव छठी भावना भावे | 

सातमी आश्रव भावना कहते हैं:--मन, वचन, “और 
कराया के योग- करके शुभाशुभ कर्म, जो जीव ग्रहण करते 
हैं, तिस का नाम आश्रव है। जिनेश्वर देव कहते हैं कि #सव्व 
जीवों विपे मैत्ची भावना, गुशाधिक जीव में प्रमोद' भावना, 
अविनीत शिष्यादिक सें मध्यरूथ भावना, दुःखी ' जीथों में 
फारुएय भावना, इन चारों भावनाओं करके जिस पुरुष का 
अन्तःकरण निरन्तर वासित होचे, यो पुरयवान्र जीव -बैता- 
लीस प्रकार का पुण्य उपार्जन करता है । तथा रोद्रध्यान, 
आत्तैध्यान, (पांच प्रकार का मिथ्यात्व, सोलां प्रकार का 
-कपाय, पांच प्रकार का विषय, इनों करके जिनों का मन 
वाखित है, थे जीव, ध्यासी प्रकार का अशुभ करे उपाजेन 
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# सत्तेयु भेत्नीं गुणिपु प्रमोद, क्लिण्टंपु जीवेषु कृपापरत्वम्‌ । 
माध्यस्थभाव॑ विपरीतवृत्तो, सदा ममात्मा विदधातु देव ! 
[ सामायिकपाठ, इलो० १ ] 

+$ आभिअ्हिक, अनाभिप्रहिक, आभिनिवेशिक,: सांशयिक, अना* 

भोगिक--ये मिथ्यात्व के पांच भेद हैं । 
| विशेष के लिये देखो गुणस्थान क्रमारोह, प्रथम गुणस्थान॥] 

4 कोध, मान," मांया, ,लोभ--इन -चार॑ कपायों में .से .अत्ये्क के 
क्रमश३ अनन्ताजुवन्धी, अप्रत्याख्यानावरण, 'अत्योख्यानावरण, , सेज्वलन, 
ये चार चार भेद.होने से सोलह प्रकार का कष्पूंय हो जाता है । 


तृतीय परिच्छेद र्०प््‌ 
संबर है, सो एक दो प्रमुख आश्रथ के निरोध करने वाले में 
होता है। फिर यह संवर दो प्रकार का है, एक द्रष्यसंवर, 
दूसरा भावसंवर । आश्रव करके जो कम पुहल जीव प्रहण 
करता है,तिनका जो देश से वा सर्व प्रकार से छेदन करना, सो 
द्रव्य खबर, अरु जो सवहेतु क्रिया का त्याग, सो सावसंवर 
है| मिथ्यात्व, कषाय प्रमुख आश्रवों फो जो बुद्धिमान उपाय 
करके निरोध करे, आते और रोद्र ध्यान को घपर्ज, घ्मे 
ध्यान और शुक्ल ध्यानको ध्यावे, क्रोध को क्षमा करके जीते, 
मान को रूदु भाव करके जीते, माया को सरलता करके 
जीते, लोभ को सनन्‍्तोष करके जीते, इन्द्रियों के विषय-इश्टा 
निष्ट को रागद्वेष के त्यागने से जीते । इस प्रकार जो बुद्धि- 
मान सेवर भावना भावे तो स्त्रगे मोक्ष रूप लद्धमी अवश्य 
डस के वशी भूत हो जाती हे।. 
नवमी निर्जया भावना लिखते हें:--संघ्तार को हेठुभूत 
जो कमे की संतति हे, तिस को अतिशय करके जो हानि 
करे, तिस का नाम निजरा है। सो निजरा दो प्रकार की 
है। एक सकाम निजेरा, दूसरी अकाम निजेरा, इन दोनों 
में से जो सकाम निजरा है, सो उपशांत चित्तवाले साधु 
फो होती है, झअरु अ्रकाम निजरा शेष जीवों को होती है। 
ए दोनों निजेरा उदाहरण से कहते हैं। कम का पाक 
'स्वयमेव होता है, अरू उपाय से भी होता है; जैसे आम्र का 
'फल्ल स्वयमेत्  इक्त की. डाली में लगा हुआ ही पक जाता 
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संवर है, सो एक दो प्रमुख आशभ्रव के निरोध करने वाले में 
होता है। फिर यह संवर दो प्रकार का है, एक द्वव्यसंवर, 
दूसरा भावसंवर । आआश्रव करके जो कम पुहल जीव भ्रहण 
करता हे,तिनका जो देश से वा सर्व प्रकार से छेदन करना, सो 
द्रव्य सवर, अरु जो सवहेतु क्रिया का त्याग, सो भावसंबर 
है| मिथ्यात्व, कषाय प्रमुख आश्रवों फो जो बुद्धिमान उपाय 
करके निरोध करे, आत्ते और रोद्र ध्यान को वर्ज, धर्म 
ध्यान और शुक्ल ध्यानको ध्यावे, क्रोध को क्षमा करके जीते, 
मान को झदु भाव करके जीते, माया को सरलता करके 
जीते, लोस को सन्‍्तोष करके जीते, इन्द्रियों के विषय-इश 
निष्ट को रागछ्वेष के त्यागने से जीते । इस प्रकार जो बुद्धि- 
मान सेवर भावना भावे तो स्त्रगे मोक्ष रूप लद्॒सी अवश्य 
उस के वशी भूत हो जाती हे ।. 
नवमी निर्जंरा भावना लिखते हें:--संघ्तार को हेतुभूत 
जो कमे की संतति है, तिस को अतिशय करके जो हानि 
करे, तिस का नाम निञजरा है। सो निजरा दो प्रकार की 
है। एक सकाम निजेरा, दूसरी अकाम निजेरा, इन दोनों 
में से जो सकाम निजरा है, सो उपशांत चित्तवाले साधु 
फो होती है, झअरु अ्रकाम निञजरा शेष जीवों को होती है। 
ए दोनों निजेरा उदाहरण से कहते हैं। कम का पाक 
'स्वयमेव होता है, अरू उपाय से भी होता है; जैसे आम्र का 
'फल्ल स्वयमेव  इक्त फी. डाली में लगा हुआ ही पक जाता 
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में न्यारी न्‍्यारी नीचे ऊपर सात पृथ्वी हैं, उन में नरकदासी 
जीव रहते हैं। तथा किसी जगे भवनपति अ्ररु व्यंतर भी 
रहते हैं। तिरछे लोक में मनुष्य, ति्येंच और व्यत्तर भी 
रहते हैं | ऊर्ध्य लोक में देवता रहते हैं । विशेष करके जो 
लोकस्थरूर देखना होवे, तो लोकनाडीटानिशतिका से 
तथा :लोकप्रकाश अ्रन्थ से जान लेना । इसे तरे लोक के 
स्वरूप का जो चित्तन करना है, सो दशमी लोक स्वभाव 
भावना है । | | 

ग्यारवीं बोधिदुलेभ भावना कहते हैं:--प्ृथ्वी, पांनी, 
अग्नि, वायु, वनस्पति, इन में अपने करे हुए: छ्लिप्ट कर्मो 
करके जीव अ्रमण फरता है । इस भयानक संसार में अनंता- 
नेत पुदलपरावत्तेन करता हुआ यह जीव अकाम निजेरा 
फरके, अरू पुण्य उपाजन करके, द्वींद्विय; त्रींद्रिय, 
चतुरिंद्रिय, पंचेंद्रिय रूप चस भाव को पाचे हे । फिर आयेक्षेत्र, 
खुज्ञाति, भला कुल, रोगरहित शरीर, संपदा, राज्यखुख, 
हलके कम और तत्त्वातत््व के विवेचन करने वालीं, वोध 
बीज के वोने वाद्दी, कर्मज्षय करके मोच्च खुखों की जननी, 
ऐसी श्री सर्वेज्ष अर्देत की देशना मिलनी' बहुत दुलंम है। 
जेकर जीव एक चार भी सस्यकक्‍त्वरूप बोधि को प्राप्त कर 
लेता, तो इतने काल तक कद्वापि संखार में पयेटन न' करता। 
जो 'झत्तीत काल में सिद्ध हुए, जो वत्तेमान में सिद्ध 
होते हैं, अर जो अनागत काल में. लिंछ होंगे, वे 
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में न्‍्यारी न्‍्यारी नीचे ऊपर सात पृथ्वी हैं, उन में नरकदासी 
जीव रहते हैं। तथा किसी जगे सवनपति शअ्ररु व्यंतर भी 
रहते हें । तिरछ्के लोक में मनुष्य, तिर्येंच और व्येतर भी 
रहते हैं । ऊध्व लोक में देवता रहते हैं । विशेष करके जो 
लोकस्परूप देखना होवे, तो लोकनाडीटान्निशतिका से 
तथा :लोकप्रकाश अ्रन्थ से जान लेना । इस तरे लोक के 
स्वरूप का जो चित्तन करना है, सो दशमी लोक स्वभाव 
भावना है । ; | 

ग्यारवीं बोधिदुलेभ भावना कहते हैं:--प्ृथ्वी, पांनी, 
अप्नि, वायु, वनस्पति, इन में अपने करे हुए छ्लिए कर्मो 
करके जीव भ्रमण करता है । इस भयानक संसार में अनंता- 
नेत पुहलपरावत्तेन' करता हुआ यह जीव अकाम निजरा 
फरके, अरू पुण्य उपाजन करके, द्वींद्रिय; त्रींद्विय, 
चतुरिद्रिय, पंचेद्रिय रूप चस भाव को पाचे है । फिर आयेक्षेत्र, 
खुजाति, भला कुल, रोगरहित शरीर, खेपदा, राज्यखुख; 
हलके कम ओर तत्त्वातत््व के विवेचन करने वालीं, वोध 
बीज्ञ के वोने वाद्दी, कमेक्षय करके मोक्ष खुखों की जननी, 
ऐसी श्री स्वेज्ञ अर्देत की देशना मिलनी' बहुत दुल॑म है। 
जेकर जीव एक वार भी सस्यकत्वरूप बोधि को प्राप्त कर 
लेता, तो इतने काल तक कद्ापि संखार में प्येटन न' करता। 
जो अतीत काल में सिद्ध हुएं, जो वत्तेमान में 'खिद्ध 
होते “हैं, अर जो अनागत काल में. धलिंद्ध होंगे, वे 
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नहां हैं, अरू यथार्थ पालते नहीं हैं । प्रथम तो उन शास्त्रों 
के जो.डपदेशक हैं, वे ही कामाप्नि में प्रज्यलित थे, यह वात 
से खुजश जनों को विज्ञात हे । इस बास्ते अर्हत भगवन्त ही 
सत्याथे के उपदेशक हैं | तथा बड़े २ मदर हाथियों की घटा 
संयुक्त .जो राज्य का पावना, और से जनों को .आनन्द्‌ 
देने वाली संपदा का पावना, तथा जो चन्द्रमा की तरे निर्मल 
गुणों के ससूठ को पावना, अरु उत्कृष्ट सौसाग्य का चिस्तार 
पावना, यह सर्व धर्म ही का प्रभाव है । तथा समुद्र .जो 
पृथिवी को अपनी कल्लोलों से बहाता नहीं है, तथा मेघ 
जो सवे पृथिवी को रेलपेल नहीं करता, अरू चन्द्रमा, 
खूये जो उदय होते हैं, सर्वे अन्धकार का विच्छेद करते 
हैं, सो सवे जयवन्त घमें का ही प्रभाव हे । जिस का भाई 
नहीं, जिस का मित्र नहीं, जिस रोगी का कोई वेद्य नहीं, 
जिस के पास धन नहीं, जिस का कोई नाथ नहीं, जिस में 
फोई गुण नहीं, उन सर्व का भाई, मित्र, वेद्य, धन, नाथ, गुणों 
का निधान धमेहे। तथा यह जो अरहेत का कथन किया 
हुआ.धघम हे, सो महापथ्य हे, ऐसे जो भव्यजीव मन में ध्यावे, 
सो धर्म में दहतर होवे । एक हो निर्मेल धम भावना को निर- 
न्तर.जी ज्ञीव मन में ध्यावे, सो भव्य अशेष पाप कर्म नाश 
करके अनेक जीवों को उपदेश द्वारा खुखी- करके परम पद 
को प्राप्त होता है, तो फिर जो वारां-ही भावना को भाचे, 
तिस को परमपद्‌ -की प्राप्ति होने में - क्या आश्चये है ? यह 
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नहीं हैं, अरु यथार्थ पालते नहीं हैं । प्रथम तो उन शास्त्रों 
के जो.उपदेशक हैं, वे ही कामाश्नि में प्रज्यलित थे, यह वात 
से सुश जनों को विजश्ञात हे । इस वास्ते अहेत भगवन्त ही 
सत्याथे के उपदेशक हैं | तथा बड़े २ मद्भर हाथियों की घदा 
संयुक्त .जो राज्य का पावना, और सर्वे जनों को आनन्द 
देने वाली संपदा का पावना, तथा जो चन्द्रमा की तरे निर्मल 
गुणों के ससूह को पावना, अरु उत्कृष्ट सौभाग्य का विस्तार 
पावना, यह सर्व धर्म ही का प्रभाव है । तथा समुद्र .जो 
पृथिवी को अपनी कल्लोलों से बहाता नहीं है, तथा मेघ 
जो सवे पृथिवी को रेलपेल नहीं करता, अरू चन्द्रमा, 
सूये जो उदय होते हैं, स्वे अन्धकार का विच्छेद करते 
हैं, सो सवे जयबन्त घम का ही प्रभाव है । जिस का भाई 
नहीं, जिस का मित्न नहीं, जिस रोगी फा कोई वैद्य नहीं, 
जिस के पास धन नहीं, जिस का फोई नाथ नहीं, जिस में 
कोई गुण नहीं, उन सर्वे का भाई, मित्र, वैद्य, धन, नाथ, गुणों 
का निधान धमं हे । तथा यह जो अहँत का कथन किया 
हुआ. घर्म है, सो महापथ्य है, ऐसे जो भव्यजीव मन में ध्यावे, 
सो घमम में दढतर होवे | एक हो निर्मल धर्म भावना को निर- 
न्‍्तर.जी ज्ञीव मन में ध्यावे, सो भव्य अशेष पाप करे नाश 
करके अनेक जीवों को उपदेश ठारा खुखी- करके परम पद 
को प्रापः होता है, तो फिर जो वारां-ही भावना को भावे, 
तिस को परमपद -की प्राप्ति होने में - क्या आाश्चये है? यह 


तृतीय परिच्छेद २११ 
करके उस की आज्ञा से, तथा गचउछ की शआजा लेकर 
करे । तथा प्रथम अपने गच्छ में- ही रह. कर प्रतिमा 
अंगीकार करने का प्रतिकर्म करे। सो प्रतिकम॑ यह हैः-- 
मासादिक - सात जो प्रतिमा हैं, तिन का प्रतिकर्म भो 
उतना ही है, वर्षा काल में ए प्रतिमा नहीं अद्भीकार करी 
जाती है। अरु प्रतिकर्म भी वर्षा काल में नहीं करना। तथा 
आदि की दो प्रतिमा एक वर्ष में होती हैं, तीसरी एक वर्ष में, 
चौथी एक वर्ष में, शेष पांचमी, छठी, सातमी, इन तीनों प्रति- 
माओं का एक वर्ष में प्रतिकर्म, एक वर्ष में प्रतिपत्ति, ऐसे 
नव चषे में आदिकी सात प्रतिमा समाप्त होती हैं । 

जो यह प्रतिमा अद्भीकार करता है, उस का कितना 
श्रुतज्ञान होता है ? उस का श्रुतशञान किचित्‌ न्यून दश पूर्व 
तक होता है। और जिस को सम्पूर्ण दश पूवे की विद्या होती 
है, उस का वचन अ्रमोघ होता है। तथा उस के उपदेश से 
बहुत से भव्य जीवों का उपकार अरू तीर्थ की इद्धि होती 
है। इस काये में बाधा न आवे, इस वास्ते वो प्रतिमा श्रादि 
करप अड्भीकार नहीं करता # | अरू प्रतिमा का अद्जीकार 
करने. वांलों को जघन्य श्रुतज्ञान नवमे पूर्व की तीसरी बस्तु- 
भ्राचार वस्तु तक होवे | यह ज्ञान सूत्र तथा अथ दोनों ही 
रूप से होता है । जो इस शान से रहित है, वो - निरतिशय 
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करके उस की आज्ञा से, तथा गच्छ की श्राज्ञा लेकर 
करे । तथा प्रथम अपने गच्छ में- ही रह , कर प्रतिमा 
:अंगीकार करने का प्रतिकरमं करे। सो प्रतिकर्म यह हैः-- 
मासादिक - सात जो प्रतिमा हैं, तिन का प्रतिकर्म भो 
उतना ही है, वर्षा काल में ए प्रतिमा नहीं अद्भजीकार करी 
जाती है। अरु प्रतिकर्म भी वर्षा काल में नहीं करना। तथा 
आदि की दो प्रतिमा एक वर्ष में होती हैं, तीसरी एक वर्ष में, 
चौथी एक वर्ष में, शेष पांचमी, छठी, सातमी, इन तीनों प्रति- 
मां का एक वर्ष में प्रतिकर्म, एक वर्ष में प्रतिपत्ति, ऐसे 
नव वर्ष में आदिकी सात प्रतिमा समाप्त होती हैं । 
जो यह प्रतिमा अद्जीकार करता है, उस का कितना 
श्रुतज्ञान होता है ? उस का श्रुतज्ञान किचित्‌ न्यून दश पूर्व 
तक होता है| झौर जिस को सम्पूर्ण दश पूवे की विद्या होती 
है, उस का वचन अ्रमोघ होता है । तथा डस के उपदेश से 
बहुत से भव्य जीवों का उपकार अरु तीर्थ की इद्धि होती 
है'। इस काये में बाधा न आवचे, इस वास्ते वो प्रतिमा आदि 
करप अड्भजीकार नहीं करता # | अरु प्रतिमा का अद्भीकार 
करने वालों को जघन्य श्रुतज्ञान नवमे पूर्व की तीसरी वस्तु- 
भ्राचार वस्तु तक होवे | यह ज्ञान सूच तथा अथ दोनों ही 
रूप से होता है। जो इस शान से रहित है, यो -निरतिशय 
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# 'सम्पूणदशपूर्वधरो हि अमोघवचनत्वाद्धमंदेशनया भव्योपकारित्वेन 
: तीथवृद्धिकारित्वात्मतिमादिकलपं न अतिपदते | [अ० सा,गा०५७६. की वृत्ति] 


तृतीय परिच्छेद्‌ २१३ 


'एकः पंचसु सक्त), प्रयाति भस्मान्ततां मूढ़8 ॥२॥ 

तरंगेरिव तरलतरै-दुंदातिरिंद्रिये! समाक्ृष्य। 

'उन्‍्मा्गें नीयंते, तमोघने दुःखदे जीवाः ॥ ३ ॥ 

इन्द्रियाणां जये तस्मा-द्त्न! कार्य! सुबुद्धिभिः । 

तज्जयो येन भविनां, परत्रेह च शर्मणे ॥ ४॥ 
[प्रव० सा०, गा० ५८६ की द्त्ति में उद्धृत] 


अथ # प्रतिलेखना जैन साधुओं में प्रसिद्ध है, इस वास्ते 
नहीं लिखी । 


६०६७६३९७४५२०५०५/९०४ ७० ७/५७०७८७/७७ » ७ ७ ्ऊ ०8 2७ ५+ ३०५०७ ७०६.०५/३६० ७० ४ 


ही मूले--परमार्थ को न जानते हुए नष्ट हो जाते हैं | फिर एक" प्राणी 
जो कि पांचों ही विपयों में आसक्त होवे, उस मूर्ख की क्या दशा होगी ! 
अर्थात्‌ वह सवेथा नष्ट हो जायगा ॥२॥ 

जिस अकार चंचल, हटी छोड़े अपने सवार को विकट मार्ग में ले जा 
कर पटक देते हैं। इसी प्रकार ये चपल इन्द्रियां भी प्राणी को कुमार 
की तरफ वल पृथक खींच ले जाती हैं ॥१॥ 

अतः बुद्धिमान्‌ मनुष्यों को इन इन्द्रियों के जय करने में ,सर्वदा 
यत्नशील रहना चाहिये | जिस से कि इहकोक ओर परलोक मे 
की आप्ति हो ॥४॥ शि 

* प्रतिलिखना के २५ भेद हैं । साधु के वच्न, पात्र आदि जो 
धर्मोपकरण 'सयमनिर्वाह्द के लिये जिन के रखने की शास्त्रों में आज्ञा है] 
हैं; उन की शाखविधि पूर्वक देख भाल करनी--उन को भाड़ना, 





तृतीय परिच्छेद्‌ २१३ 


'एकः पंचसु सक्त), प्रयाति भस्मान्ततां मूढ। ॥२॥ 

तुरंगेरिव तरलतरे-दुदातरिंद्रिय! समाक्ृष्य | 

'उन्मार्गे नीयंते, तमोघन दुःखदे जीवाः ॥ ३ ॥ 

इन्द्रियाणां जये तस्मा-द्त्नः कार्यः सुबुद्धिभिः । 

तज्जयो येन भविनां, परत्रेह च शर्मणे ॥ ४॥ 
[प्रव० सा०, गा० ५८< की दत्ति में उद्धत] 


अथ + प्रतिलेखना जैन साधुओं में प्रसिद्ध है, इस बास्ते 
नहीं लिखी । 
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ही मूले--परमार्थ को न जानते हुए नष्ट हो जाते हैं ॥ फिर एक" प्राणी 
जो कि पांचों ही विपयों में आसक्त होवे, उस मूर्ख की क्या दशा होगी ! 
अर्थात्‌ वह सवेथा नष्ट हो जायगा ॥२॥ 

जिस भ्रकार चंचल, हठी छोड़े अपने सवार को विकट मार्ग में ले जा 
कर पटक देते हैं। इसी प्रकार ये चपल इन्द्रियां भी प्राणी को कुमागग 
की तरफ वल पृथक खींच ले जाती हैं ॥३॥ 

अतः बुद्धिमान्‌ मनुष्यों को इन इन्द्रियों के जय करने में ,सर्वदा 
यत्नशील रहना चाहिये । जिस से कि इहछोक ओर परलोक *े 
की आप्ति हो ॥४॥ हि 

* प्रतिलिखना के २५ भेद हैं । साधु के वच्न, पात्र आदि जो 
धर्मोपकरण 'सिंयमनिर्वाह के लिये जिनके रखने की शात्रों में आज्ञा हे] 
हैं; उन की शाखविधि पूर्वक देख भाल करनी--उन को भाड़ना, 





तृतोंय परिच्छेद्‌ श्श्प्‌ 
श्रेगुली निर्देश, ऊंचा होना, खांसना, हुँकारा करना, पत्थर 
फैंकना आदि हेतुओं से अपने किसी काये विशेष की सूचना 
करने का त्याग करना, ए प्रथम वचन गुप्ति | क्‍योंकि जब 
चेष्वा द्वारा सब कुछ सूचन कर दिया, तब मौन रहना 
व्यथे है। दूसरे के प्रश्न का उत्तर देना, लोक अरू आगम से 
विंरोध न होवे तैसे और चस्लादिक से सुख का यत्र करके 
बोलना, ए दूसरी वचन गुप्ति | इन दोनों भेदों करके वचन 
का निरोध, अरू सम्यक साषणरूप वचन ग़ुप्ति जाननी। 


'कायागुप्तिदो प्रकार से है। १. चेष्टा का निषेध, २. आगम 
के अजुसार चेष्टा का नियम फकरना। तहां देवता और 
मनुष्यादि के उपसगे में ज्ुधा ठषादि परिषहों के उत्पन्न 
होने से कायोत्सर्गादि' के द्वारा शरीर को निश्चल करना, 
तथा अयोगी झवस्था में सवेथा काया की चेष्टा का निरोध 
फरना, ए प्रथम कायशगुप्ति है | तथा शुरुप्रच्छन, शरीर संस्ता- 
रक, भूम्यादि का प्रतिलेखन, प्रमाजेनादि क्रियाकलाप का जैसे 
शास्त्र में विधान है, उसी के अनुसार साधु को शयन शादि 
करना चाहिये। झतः शयन, आसन, अ्रहण आर स्थापन 
झादि छत्यों में काया की स्वच्छन्द चेण्ठा का त्याग और 
मर्यादित चेष्टा का स्वीकार करना दूसरी फायशुप्ति है। 


अथ अभिश्नह-प्रतिशा लिखते हैं। सो: अमभिम्नद दृब्य, - 
क्षेत्र, काल अरु भाव करी चार प्रकार का है, इस का विस्तार 


तृतोंय परिच्छेद र्१५्‌ 
श्रगुली निर्देश, ऊंचा होना, खांसना, हुकारा करना, पत्थर 
फैंकना आदि हेतुओं से अपने किसी काये विशेष की सूचना 
करने का त्याग करना, ए प्रथम वचन गुप्ति | क्‍योंकि जब 
चेष्वा द्वारा सब कुछ सूचन कर दिया, तब मौन रहना 
व्यथे है। दूसरे के प्रश्न का उत्तर देना, लोक अरू आगम से 
विंरोध न होवे तैसे और च्लादिक से मुख का यज्ञ करके 
बोलना, ए दूसरी वचन ग़ुप्ति। इन दोनों भेदों करके वचन 
का निरोध, अरू सम्यक्‌ सापषणरूप वचन गुप्ति जाननी। 


'कायागुप्ति दो प्रकार से है । १. चेश का निषेध, २. झागम 
के अनुसार चेष्टा का नियम फरना। तहां देवता और 
मनुष्यादि के उपसगे में ज्ुधा ठषादि परिषहों के उत्पन्न 
होने से कायोत्सर्गादि के द्वारा शरीर को निश्चल करना, 
तथा अयोगी अवस्था में सवेथा काया की चेष्टा का निरोध 
फरना, ए प्रथम कायगुप्ति है। तथा गुरुप्रच्छन, शरीर संस्ता- 
रक, भूम्यादि का प्रतिलेखन, प्रमाजेनादि क्रियाकल्ाप का जैसे 
शास्त्र में विधान है, उसी के अनुसार साधु को शयन आदि 
करना चाहिये। झतः शयन, आसन, ग्रहण और स्थापन 
शादि कृत्यों में काया की स्वच्छन्द चेष्टा का त्याग और 
मर्यादित चेष्टा का स्वीकार करना दूसरी फायशुप्ति है । 


: अथ अभिग्नह-प्रतिशा लिखते हैं। सो. अभिम्रह द्वव्य, - 
क्षेत्र, काल अरु भाव करी चार प्रकार का है, इस का विस्तार 


तृतीय परिच्छेद २१७ 
है, चेसी वत्ति वाला कोई भी जैन फा साधु देखने सें नहीं 
भाता है, तो फिर जैनमत के साधुओं को इस काल में शुरू 
फ्योंकर मानना चाहिये ? 

उत्तर:-तुम ने जैनमत के शास्त्र न पढ़े होंगे, रू 
किसी गीताथे गुरु की संगत सी नहीं 
फरी होगी, फक़््योकि जेकर जनमत के 
चरणकरणान्ुयोग के शास्त्र पढे होते, 
अथवा किसी गीताथे गुरु के मुखारबिंद से उन के 
वचनरूप झमस्रत का पान करा होता, तो पूर्वोक्त संशय- 
रूप रोग की उत्पत्ति कदापि नहोती ! फ्योंकि जनमत में 
छे प्रकार के निर्भेथ कहे हैं । इस काल में जो जैन के साधु 
हैं, थे पूर्वोक्त छे प्रकार में से दो प्रकार के हैं । क्‍योंकि श्रीभ- 
गवती सूत्र के पद्चीसरवें शतक के छठे डद्देश में लिखा हे, 
कि पंचम काल में दो तरे के नि्रेथ होंगे, उनों से ही तीथे 
चलेगा | कपायकुशील निर्भथ तो किसी'में परिणामापेत्षा 
होगा, मुख्य तो दो ही रहेंगे । श्ररुजो जैन शासरों में गुर 
की शत्ति लिखी है, सो प्रायः उत्सगे मार्ग की अपेचा से लिखी 
है। झौर इस काल में तो ध्रायः अ्पवाद मार्ग की दी प्रश॒त्ति 
है। तब उत्सगेशत्ति: वाले मुनि इस काल में फ्योंकर हो सकते 
' हैं ? कदाचित नहीं हो सकते हैं । क्योंकि ने तो वजकऋ- 
: धमनाराच ' संहननं है, न बेसा मनोबल है, न जीवों की 
. 'चैसी-धद्धा है, न वैसा देश काल, भौर न. वैसा चैये है, 


पैचम काल के 
साधुओं का स्वरूप 


तृतोय परिच्केद २१७ 
है, चेसी उत्ति चाला कोई भी जैन का साधु देखने में नहीं 
झाता है, तो फिर जैनमत के साधुओं को इस काल में गुर 
फ्योंकर मानना चाहिये ? 

उत्तर:-तुम ने जनमत के शास्त्र न पढ़े होंगे, अझरू 
किसी गीताथे गुरु की संगत भी नहीं 
फरी होगी, फक़््योंकि जेकर जनमत के 
चरणकरणानुयोग के शास्त्र पढ़े होते, 
झथवा किसी गीताथे गुरू के मुखारबिंद से उन के 
वचनरूप झम्बन का पान करा होता, तो पूर्वोक्त संशय- 
रूप रोग की उत्पत्ति फदापि न होती । फ़्योंफि जनमत में 
छे प्रकार के निर्मेथ कहे हैं । इस फाल में जो जैन के साधु 
हैं, थे पूर्वोक्त छे प्रकार में से दो प्रकार के हैं । क्‍योंकि श्रीम- 
गवती खून्न के पदच्चीसर्वे शतक के छठे डद्देश में लिखा है, 
कि पंचम काल में दो तरे के निश्रथ होंगे, उनों से ही तीथे 
चलेगा | कपायकुशील निश्रेथ तो फिसी'में परिणामापेन्षा 
'होगा, मुख्य तो दो ही रहेंगे । अर जो जैन शास्त्रों में शुरु 
की इत्ति लिखी है, सो प्रायः उत्सगे मार्ग की अपेत्ता से लिखी 
है। झौर इस काल में तो प्रायः प्रपचाद मार्ग की ही प्रवृत्ति 
है। तब उत्समैद्ृत्ति: वाले मुनि इस फाल में फ्योंकर हो सकते 
' हैं ? कदाचित्‌ नहों हो सकते हैं । क्योंकि ने तो बजऋ- 
“ पभनाराच ' संहननं है, न वेसा मनोबल है, न जीवों की 
' 'बैसी भ्रद्धा है, न बेसा देश काल, झौर न. चेसा थैये है, 


पंचम काल के 
साधुओं का स्वरूप 


तृतीय पंरिच्छेद २१ 


चाहिये ? ३. पूर्वेकाल में तालोद्धाटिनी, अवस्वापिनी आ्रादिक 
विद्या के घारक चोर थे, परन्तु इस काल में वो विद्या नहीं 
है, क्‍या फिर चोरी करने वालों फो चोर न फहना चाहिये ? 
४. पूचेकाल में चोद्ह पूच के पाठी को गीताथ फहते थे, तो 
क्या इस काल में जघन्य आझ्राचारप्रकल्प, निशीथ और मध्यम 
आचारंप्रकल्प तथा बृहत्कल्प के पढ़े हुये को गीताथ न 
फहना चाहिये ? ५. पूर्वकाल में श्रीआचारांग के शस्त्रप्रज्ञा 
भ्रध्ययन को पढ़ने फे वाद छेद्ोपस्थापनीय चारित्र में 
स्थापन करते थे, तो क्‍या झाव दशवैकालिक के पड़- 
जीवनिका अध्ययन के पढ़ने से स्थापन नहीं करना चाहिये ? 
६, पूवे समय में ग्राचारांग के दूसरे लोकविजय नामक अध्य- 
यन के ब्ह्मचर्य नामक पांचवे उद्देश में, जो आमगन्धि सूत्र 
, है, उस खून के अनुसार मुनि भाह्मर का भ्रहण करते थे, 
तो क्‍या अब दशवेकालिक के पिंडेपणा अध्ययन के अल्ु- 
सार न करना चाहिये? ७. प्रथम आचारांग के पीछे उत्त- 
राध्ययन पढ़ते थे, तो क्या अब दशवेकालिक के पीछे जो 
उत्तराध्ययन पढ़ा जाता है, सो नहीं पढ़ना चाहिये ? ८. पूवे- 
, काल में मत्तांग श्रादिक द्श प्रकार के इच्च थे, तो क्‍या 
झब , अंवादिक को इत्त न कहना चाहिये ? <. प्राचीन- 
काल में वड़े २ बलवान, इषभ होते थे, अभी -ेसे नहीं 
हैं, तो क्या शझ्ब के  इषसों को तृषभ-बेल - नहीं कहना 
साहिये ? १०, पूर्व सें बहुत गौओं के समूह वाले नन्‍्द्‌ 


तृतीय परिच्छेद २१६ 
चाहिये ? ३. पूर्वेफाल में तालोद्धाटिनी, अवस्वापिनी आदिक 
विद्या के धारक चोर थे, परन्तु इस काल में वो विद्या नहीं 
है, क्या फिर चोरी करने वालों को चोर न कहना चाहिये ? 
४. पूर्वेकाल में चोद्ह पूर्व के पाठी को गीताथ कहते थे, तो 
क्या इस काल में जघन्य आचारप्रकृल्प, निशीथ और मध्यम 
आाचारंप्रकल्प तथा बृहत्कल्प के पढ़े हुये को गीताथ न 
फहना चाहिये ? ५. पूर्वकाल में श्रीआचारांग के शस्त्रप्रश्ञा 
भ्ध्ययन को पढ़ने के बाद छेद्योपस्थापनीय॒ चारित्र में 
स्थापन करते थे, तो क्‍या झाव दशवेकालिक के पषड़- 
जीवनिका अध्ययन के पढ़ने से स्थापन नहीं करना चाहिये ? 
६. पूवे समय में आ्राचारांग के दुसरे लोकविजय नामक अध्य- 
यन के ब्रह्मचर्य नामक पांचवे उद्देश में जो आमगन्धि सूत्र 

, है, उस सूत्र के अत्ुसार मुनि आहार का भ्रहण करते थे, 
तो कया अब दशवेकालिक के पिंडेपणा अध्ययन के अल॒- 
सार न फरना चाहिये ? ७. प्रथम आचारांग के पीछे उत्त- 
राध्ययन पढ़ते थे, तो क्या अब द्शवेकालिक के पीछे जो 
उत्तराध्ययन पढ़ा जाता है, सो नहीं पढ़ना चाहिये ? ८. पूवे- 

, काल में मत्तांग ग्रादिक दश प्रकार के घतक्त थे, तो क्या 

. श्ब, अंवादिक को ब्क्ष न कहना चाहिये ? €. प्राचीन- 

काल में बड़े २ बलवान, उृषभ होते थे, अभी .बैसे नहीं 
हैं, तो क्या शव के . इपसों को दृषभ-बेल - नहीं कहना 

. खाहिये ? १०, पूर्व में बहुत गौओं के समूह वाले नन्‍्द्‌ 


तृतीय. परिच्छेद २२१ 


भी नहीं होता | मूल गुण .मंग में दो दृश्झांत हें, उत्तरगुण 
भंग में मणडप का दृष्शांत है। निश्चयनय में एक शत संग 
हुआ, तो सर्वे बत भंग होजाते हैं, परन्तु व्यवहार नयके मत में 
जो घत भग होचे, सोई भंग होवे, दूसरा नहों । इस वास्ते 
बहुत अतिचार के लगने से भी संयम नहीं जाता, परन्तु 
जो कुशील सेये, अरू घन रक्खे और कच्चा-सचित्त. पानी 
पीचे, प्रवचन की उपेज्षा करे वो साधु नहीं। जहां तक छेद 
प्रायश्चित लगे, तहां तक संयम स्वेथा नहीं जाता । इस 
वास्ते जो कोई इस काल में साधु का होना न माने, सो 
मिथ्यादृष्टि है। क्योंकि स्थानांग सूत्र में लिखा है, कि 
झतिचार वहुत लगते हैं झोौर झालोचना-प्रायश्चित 
यथाथे रूप से कोई लेता देता नहीं, इस वास्ते साधु फोई 
' नहीं है; ऐसे जो कहता है वो चंरित्र भेदिनी विकथा का 
फरने वाला है | तथा श्रीभगवती सूत्र के पच्चीसमे शतक 'के 
छठे उद्देश में सम्रहर्शीकार श्रीमद्सयदेवसूरि ने इन दोनों 
निश्रेथों का जो स्वरूप लिखा है, सो इहां भाषा में प्रगट 
लिखा जाता है । 


वउस॑ सब कव्बुरमेगईं तमिह जस्स चांरित्त। 
अइयारपंकभावा . सो बउसो होइ निर्गंथों ॥ 


[प० नि/गा० १२] 


तृतीय.परिच्छेद २२१ 


भी नहीं होता | मूल गुण .मंग में दो दृ्टांत हैं, उत्तरगुण 
भेग में मसरडप का दृर्शांत है। निश्चयनय में एक वत संग 
हुआ, तो स्व बत संग होजाते हैं, परन्तु व्यवहार नयके मत में 
जो घत भग होवे, सोई भंग होवे, दूसरा नहों । इस वास्ते 
वहुत अतिचार के लगने से भी संयम नहीं जाता, परन्तु 
जो कुशील सेये, अरू घन रकखे और कच्ा-सचित्त. पानी 
पीचे, प्रवचन की उपेज्षा करे वो साधु नहीं | जहां तक छेद 
प्रायश्चित लगे, तहां तक संयम स्वेथा नहीं जाता । इस 
वास्ते जो कोई इस काल में साधु का होना न माने, सो 
मिथ्यादष्टि है। क्योंकि स्थानांग सूत्र में लिखा है, कि 
झतिचार बहुत लगते हैं झोर आलोचना-प्रायश्चित 
यथाथे रूप से कोई लेता देता नहीं, इस वास्ते साधु फोई 
' नहीं है; पेसे जो कहता है. वो चंरित्र सेदिनी विकथा का 
फरने वाला है । तथा श्रीभगवती सूत्र के पच्चीसमे शतक के 
छठे उद्देश में संम्रहणीकार श्रीमद्सयदेवसूरि ने इन दोनों 
निश्रेथों का जो स्वरूप लिखा है, सो इहां भाषा में प्रगट 
लिखा जाता है। 


वउसे सब कव्युरमेगईइं तमिह जस्स चांरित्त। 
अइयारपंकभावा . सो वडसो होइ निन्‍्गंथों ॥ 


[पे० नि/गा० १२] 


तृतोय परिच्छेद २२३ 

झथः/-इस में से दो पदों का अथे तो ऊपर दिया है, अगले 
दो पदों का झथे लिखते हैं । साधु फो यह करने योग्य नहीं, 
ऐसे जानता भी है, तो भी उस काम को जो फरे, सो पहला 
झाभोग बकुश, और जो अज्ञानपने करे सो दूसरा अनाभोग 
चकुश, सूल गुण और उत्तर गुणों में जो छिप कर दोष 
लगावे, सो तीसरा संइत बकुर, जो सूल गुण और उत्तर 
शु॒णों में प्रगट दोष लगावे सो चौथा असंध्ृत बकश, अरु नेन्न, 
नासखिका, और मुख आदिक का जो मल दूर करे, सो पांचमा 
सूक्ष्म वकुश जानना । ' 

झझथ उपकरण वकुश का स्वरूप लिखते हैं:-- 

जो उबवगरणे वउसो, सो धुवर३ अपाउसे५वि वत्थाई। 
इच्छह_ य लण्हयाई, किंचि विभूसाइ शुंजह य ॥ 
[प० नि०, गा० १४] 

झथ:ः--जो उपकरण बकुश है, सो प्राइट-पावस ऋतु 
के बिना भी ज्ञार जल से वस्त्र घोता हे । पावल ऋतु में तो 
. सच गच्छवासी साधुओं को आज्ञा है, कि साधु एक वार वर्षा 
से पहिले झाप सर्वे उपकरण ज्ञार जल से धो लेवे, नहीं 
तो वर्षाऋतु में मल के संसर्ग से निगोदादिक जीवों की 
उत्पत्ति हो जाबेगां। परन्तु यद जो बकुश निम्नेथ है, सो तो 
पावसऋतु बिना, अन्य ऋतुओं में भी क्ञार जल से वल्लादिक 
धो लेता है | तथा बकुश निश्नथ, खुंदर, खुकुमाल , चस्र भी 
चांख्ता है, और विभूषा-शोभा के वास्ते पद्रता हे । 


तृतोय परिच्छेद २१३ 

अथः:- इस में से दो पदों का झथे तो ऊपर दिया है, अगले 
दो पदों का अथे लिखते हैं । साधु को यह करने योग्य नहीं, 
ऐसे जानता भी है, तो भी उस काम को जो करे, सो पहला 
झाभोग बकुश, और जो अज्ञानपने करे सो दूसरा अनाभोग 
चकुश, सूल गुण और उत्तर गुणों में जो छिप कर दोष 
लगावे, सो तीसरा संब्ृत बकुर, जो मूल गुण ओर उत्तर 
शुणों में प्रगट दोष लगावे सो चौथा असंशत बकश, अरु नेत्र, 
नासिका, और मुख आदिक का जो मल दूर करे, सो पांचमा 
सूरृम वकुश जानना । ' 

अ्थ उपकरण वकुश का स्वरूप लिखते हैं:--- 

जो उवगरणे वउसो, सो धुत्र३ अपाउसे८वि वत्थाई। 
इच्छह य लण्हयाईं, किंचि विभूसाइ अजह य ॥। 
ु | पिं० नि०, गा० १४] 

झथः--जो उपकरण बकुश है, सो प्राइटू-पावस ऋतु 
के बिना भी ज्ञार जल से बस्र घोता है । पावल ऋतु में तो 
. सब गच्छवासी साधुओं को आज्ञा है, कि साधु एक वार चर्षा 
से पहिले भाप से उपकरण चार जल से धो लेवे, नहीं 
तो वर्षाऋ़तु में मल के संसर्ग से निगोदादिक जीवों की 
उत्पत्ति हो जावेगा । परन्तु यह जो बकुश निरश्नेथ हे, सो तो 
पावसऋत॒ बिना, अन्य ऋतुओं में भी ज्ञार जल से वस्लादिक 
घो लेता है । तथा बकुश निर्श्रथ, खुंदर, खुकुमाल , चख्र भी 
चांछता है, और विभूषा-शोभा के वास्ते पदरता है। 


तृतीय. परिच्छेद्‌ श्श्प्‌ 
इच्छा करे है ।.तिस यश के होने से. बहुत ख़ुशी माने है। 


सुखशीलिया होवे है, और दिन रात्रि की क्रिया सामाचारी 
में बहुत उच्यमी भी नहीं होचे है । 


परिवारों य भ्रसंजम, अविवित्तो होइ किंति एयस्स । 
.घंसियपाओ. तिललाइमसिशिश्रो कत्तरियकेसो ॥ 
ह [ पे० नि०, गा० १८ ] 
झथेः--इस का जो परिवार होवे, सो असंयमी--असे- 
यम वाला-होचे हे, वरुत्र पांत्रादिक के मोह से वस्त्र पात्रा- 
_ दिक से दूर न जावे, पग को कांवें आदिक से रगड़ कर 
तैलादिक चोपड़ के खुकुमार करे और शिर, दाढ़ी, मूंछ के 
वाल कतरणी से कतरे एतावता लोच. की जगे उस्तरे, था 
कतरणी से वाल दूर करे है । के 


तह देससव्वछेयारिहेहिं सबल़ेहि संजुओ बउसो | 
मोहक्खयत्थमब्भुद्विभ छुर्तमि ... मणिये, च 
: [| पे० नि०, गा० १६] 
झथः--द्रेशच्छेद' .तथा स्वेच्छेदः के योग्य दोषों, करी 
जिस का. :चारित्र -कबुर है [ अर्थात्‌ ,उक्त , दोषों, से युक्त 
] परन्तु मन में डस के मोहक्षय करने की इच्छा हे, एता- 
' बतां मन में संयम पालने में उत्साह है, परन्तु पूण संयम 


पाल, नहीं सकता । उस फो बकुश निश्नेन्थ कंहिये। .झौर सूच् 
हि में. जो हा हे सो,लिखते हैं:-- 


तृतीय. परिच्छेद श्श५्‌ 
इच्छा करे है ।.तिस यश के होने से बहुत ख़ुशी माने है। 


सुखशीलिया होवे है, और दिन रात्रि की, क्रिया सामाचारी 
में बहुत उद्यमी भी नहीं होचे है । 


परिवारों य भ्रसंजम, अविवित्तो होइ किंति एयर्स । 
घसियपाओञो. तिकछाइमसिशि्रो कचरियकेसो ॥ 
ह [ पे० नि०, गा० १८ ] 
अझथे:--इस का जो परिवार होवे, सो असंयमी--असे- 
यम वाला-होचे हे, वरुत्र पांत्रादिक के मोह से वस्त्र पात्रा- 
_ दिक से दूर न जावे, पग को कांवें आदिक से रगड़ कर 
तैलादिक चोपड़ के खुकुमार करे और शिर, दाढ़ी, मूंछ के 
बाल कतरणी से कतरे एतावता लोच. की जगे उस्तरे, वा 
कतरणी से वाल दूर करे है । के 


तह देससव्वछेयारिहेहिं सुबलेहि संजुओ बउसो | 
मोहक्खयत्थमब्भुद्विश्रो. छुच्ेमि .... मणियं, च 
» .£ पे० नि०, गा० १< ] 
झअशथः--द्रेशच्छेदः .तथा सव्वेच्छेद के योग्य दोषों, करी 
जिस का. :चारित्र -कबुर है [ अर्थात्‌ ,उक्त , दोषों, से युक्त 
है ] परन्तु मन में उस के मोहत्तय करने की इच्छा है, एता- 
बता मन में संयम पालने में उत्साह है, परन्तु पूणण संयम 


प्राल, नहीं सकता | उस फो बकुश निम्नेन्थ कंहिये | .झौर सूच 
में, जो कहा है, सो लिखते हैं: 


तृतीय परिच्छेद न २५२७ 
- इह नाणाइकुसीलो, उवजीवं होइ नाणशपमिदए | 
'अहसुहुमो पुण तुस्सइ, एस तवस्सि चि संसाए ॥ 
[ पे० नि०, गा० २२-२४ ] 


अथेः--शील--चारित्र जिस का कुत्खित है, 

सो कुशील निश्रेथ । इस के दो भेद हैं। 

कुशील निश्रेथ.. एक प्रतिसेवनाकुशोल, दूसरा कषाय- 
का स्वरूप कुशील | प्रतिसेवना--विपरीत आराधना 
करंके जिस का शोल कुत्सित हो स्रो प्रति- 

सेवनाकुशोल, ओर संज्वयलन रूप कषायों से जिस का 
शील कुत्सित हो सो कषायकुशोल है। इन दोनों के 
ज्ञान, दशेन, चारित्र, तप और ग्रथास्‌ूच्तम, ये पांच भेद हैं। 
यहां ज्ञानादिप्रतिसेवनाकुशील थो है, जो ज्ञान, दशेन, 
चारित्र, अरू तप, इन चारों को आजीविका के वास्ते 
फरे। तथा यह तपस्वी हे, इत्यादि प्रशंखा को खुन के 
जो बहुत खुशी होवे, सो पांचमां यथासूच्मप्रतिसेवना- 
कुशील जानना । तथा जो. ज्ञान, दशन, अरू तप का 
संज्वलन कषाय के उदय से अपने २विषय में उपयोग करे, सो 
शानादि कंषायकुशील जानना । जो चारित्र कुशील हे,स कषाय 
के वश हो करके शाप दे देता हे । मन करके जो क्रोधा- 
दि को सेवे, सो यथासूच्र्मकषायकुशील है। अथवा कषायों 
करके जो ज्ञानादिकों को विरधे, सो ज्ञानादिककुशील 


तृतीय परिच्छेद न १५२७ 
- इह नाणाइकुसीलो, उवजीवं होइ नाशपमिदए । 
'अहसुहुमो पुण तुस्सइ, एस तवस्सि ति संसाए ॥ 
[ पे० नि०, गा० २२-२४ ] 


अथेः--शील--चारित्र जिस का कुत्सित है, 

सो कुशील निश्रेथ । इस के दो भेद हैं। 

कुशील निर्मथ एक प्रतिसेवनाकुशोल, दूसरा कषाय- 
का स्वरूप कुशील | प्रतिसलेवना--विपरीत आराधना 
करके जिस का शोल कुत्सित हो सो प्रति- 

सेवनाकुशील, और संज्वलनन रूप कषायों से जिस का 
शील कुत्सित हो स्रोो कषायकुशील हे। इन दोनों के 
ज्ञान, दशन, चारित्र, तप और यथासूचद्टम, ये पांच भेद हैं। 
यहां ज्ञानादिप्रतिसेवनाकुशील थो है, जो ज्ञान, दशेन, 
चारित्र, अरू तप, इन चारों को आजीविका के वास्ते 
फरे। तथा यह तपस्वी है, इत्यादि प्रशंसा को खझुन के 
जो बहुत खुशी होवे, सो पांचमां यथासूच्मप्रतिसेवना- 
कुशील जानना । तथा जो. ज्ञान, दशेन, अरू तप का 
संज्वलन कषाय के उदय से अपने २विषय में उपयोग करे, सो 
शानादि कंषायकुशील जानना । जो चारित्र कुशील हे,स कषाय 
के वश हो करके शाप दे देता हे । मन करके जो क्रोधा- 
दि को सेवे, सो यथासूच्तमकषायकुशील है। अथवा कषायों 
करके जो ज्ञानादिकों को विराधे, सो ज्ञानादिककुशील 


चतुथ 'पंरिच्छेद र्रध 


6 परिच्छेंद ५ 
चतुर्थ परिचच 
भव चतुर्थ परिच्छेद में कुशुरु तत््वका स्वरूप लिखते हैं:-- 


सर्वाभिल्ञापिण। सर्वभोजिनः सपरिग्रेहा! । 


अन्नह्मचारिणो मिथ्योपदेशा गुरुवो न तु ॥ 
यो० शा०, ध्र० २ श्लो० <] 


झथः--“सर्वासिलापिणः:"--स्री, धन, धान्य, दिरएय- 
सोनां रूपादि सर्वे धातु तथा क्षेत्र, 
कुगुरुका चास्तु-हाट हवेली, चत॒प्पदादिक अनेक 
सूदप प्रकार के पशु, इन सर्व की झभिलांपा 
करने फा शील है जिसका, सो सर्वाभिलापी । 
“खर्वभोजिन:”--मये, मांसादिक  बावीस  झमक्य, तथा 
चत्तींस अनतकाय, तथा अपर: जो श्रदुचित' आहारादिंक, 
इन सवे का भोजन फरने का शील है जिस का सो स्वेभोजी।'* 
“सपरिभ्रह्मः”--ज्ञो पुत्र, कलंत्र; बेटा, वेटी प्रमुख करी युक्त 
दोवे,सो सपरिश्रहं.इसी वास्ते अन्रह्मचारी है। जो अब्नह्मचोरी 
होता हैं, तिस में महा दोष होते हैं। इस घास्ते अत्नह्मचारों 
एसा न्यारा उपन्यास करा है। अथ अग्ुरुपने का असांधारण ' 
फारण कहते हैं । “पमिथ्योपदेशा:"--मिथ्या-वितंथ-अयथाथे 
धमं का उपदेश है जिनका सो अग्रुरुहे । जे कर इहां कोई 
ऐसी तक फरे कि जो घर्मोपदेश का दाता है. सो गुरु है, तो 


चतुर्थ परिच्छेंद २२६: 


6. परिच्छेद 8 
चतुथ पारचद 
थब चतुर्थ परिच्छेद में कुगुरु तत््वका स्वरूप लिखते हेंः-- 


सर्वाभिन्षापिण! स्वेभोजिनः सपरिग्रेहा! । 


अन्नह्नचारिणो मिथ्योपदेशा गुरुवो न तु ॥ 
[यो० शा०, प्र० २ श्लो० <| 


झथः--“सर्वाभिलापिण:"--सत्री, धन, धान्य, दिरएय- 
सोना रूपादि सर्वे धातु तथा क्षेत्र, 
कुगुरुका.. वास्तु-हाट हवेली, चत॒प्पदादिक अनेक : 
स्वरूप प्रकार के पशु, इन: सर्व की प्रमिलापा'' 
करने का शील है जिसका, सो सर्वाभिलापी । 
“खर्तभोजिन:”--मथे, मांसादिक  वावीस  झमच्य, तथा 
पत्तीस अनतकाय, तथा अपर जो अन्चित आहारादिंक, 
इन सब का भोजन छरने का शील है जिस का सो सर्वेभोजी।' 
“सपरिभ्रहा”--ज्ञो पुत्नं, कलंच; बेटा, बेटी प्रमुख करी युक्त 
होंने,सो सपरिभ्रहं इसी वास्ते अद्नह्मचारी है। जो अबह्मचोरी 
होता है, तिसे में महा दोष होते हैं। इस चास्ते अत्रह्मंचारों' 
पएसा न्यारा उपन्यास करा है। अंथ अग्गुरुपने का असांधारण 
कारण कहते हैं । “मिथ्योपदेशा:"--मिथ्या-वितंथ-अयथार्थ 
धर्म का उपदेश है जिनका सो अगुरु है । जे कर इहां कोई 
पेसी तके करे कि जो धर्मोपदेश का दाता है, सो शुरु है, तो 


चतुथे परिच्छेद २३१ 

तिन में जो क्रियावादी हैं सो ऐसे कहते हैं--कर्ता 

के बिना पुण्यवंधादिलक्षगा क्रिया नहीं होती 

क्रियावादी के है। तिस वास्ते क्रिया जो है,सो आत्मा के साथ 

१८० मत # समवाय संबंध वाली हे। यह जो क्रियाचादी 

हैं, सो आत्मादिक नव पदार्थों को एकांत 

अस्तिस्वरूप से मानते हैं | तिस क्रियावादी के एक सो अस्सी 

मत इस उपाय करके ज्ञान लेने | १. जीव, २. अजीब, ३. 

आश्रव, ४. बध, ५. संवर, ६. निजरा, ७. पुरय, ८. अपुरय 

<- मोक्ष, यह नव पदाथे अनुक्रम करके पट्टी पत्नादिक में 

लिखने, जीव पदाथे के हेठ (नीचे) स्वतः अरु परत: यह दा 

सेद्‌ स्थापन फरने, इन स्वतः परतः के हेठ न्यारे न्यारे नित्य 

अरू अनित्य यह दो भेद' स्थापन करने अरु नित्य अनित्य इन 

दोनों के हेठ न्‍्यारे न्‍्यारे १. काल, २. ईश्वर, ३. शात्मा, 

४. नियति, ५. स्वभाव, यह पांच स्थापन करने, ओर पीछे से 
विकटप कर लेने । यन्त्र स्थापना इस तरे है--- 


जीव 





स्वतः परतः 
._- नित्य अनित्य नित्य अनित्य 
र क्कात्न १. काल ₹ क्ात्न १. काल 
२. ईश्वर | २. इैश्वर | २. हैश्वर | २. इश्वर 
३. झात्मा | ३. आत्मा | ३. झात्मा | ३: झात्मा 
४. नियति | ४. नियति | ४. नियति | ७. नियत्ति 
७. स्वभाव + ५. स्वभाव | ५. स्वभाव | ५. स्वभाव 
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. # नित्य सम्बन्ध का नाम समवाय है । 





चतुथे परिच्छेद्‌ २३१ 

तिन में जो क्रियावादी हैं सो ऐसे कहते हैं--कर्चा 

के बिना पुण्यवंधादिलक्षगा क्रिया नहीं होती 

क्रियावादी के है। तिख वास्ते क्रिया जो है,सो आत्मा के साथ 

१८० मत +# समवाय संबंध वाली है। यह जो क्रियाबादी 

हैं, सो आत्मादिक नव पदार्थों को एकांत 

अस्तिस्वरूप से मानते हैं | तिस क्रियावादी के एक सो अस्सी 

मत इस उपाय करके जान लेने | १. जीव, २. अजीब, ३. 

झआाश्रव, ४. बंध, ५. सवर, ६. निजरा, ७. पुण्य, ८. अपुरय 

<& मोक्ष, यह नव पदाथ अजनुक्रम करके पट्टी पत्नादिक में 

लिखने, जीव पदार्थ के हेठ (नीचे) स्वतः अरु परत: यह दो 

भेद्‌ स्थापन करने, इन स्वतः परतः के हेठ न्यारे न्यारे नित्य 

अरू अनित्य यह दो भेद स्थापन करने अरु नित्य अनित्य इन 

दोनों के हेठ न्‍्यारे न्‍यारे १. काल, २. हेश्वर, ३. आत्मा, 

४. नियति, ५. स्वभाव, यह पांच स्थापन करने, और पीछे से 
विकटप कर लेने । यन्त्र स्थापना इस तरे है--- 


जीव 





स्वतः परतः 
'_ नित्य अनित्य नित्य अनित्य 

१. काल १. काल १, काल १२. काल 

२. देश्वर | २. ईश्वर | २. इैश्वर | २. ईश्वर 

३. आत्मा - ३. आत्मा | ३. आत्मा | ३. आत्मा 

४. नियति | ४. नियति | ४. नियति | ४. नियत्ति 

७, स्वभाव * ४५. स्वभाव ५. स्वभाव | ५. स्वभाव 
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. # नित्य सम्बन्ध का नाम समवाय है । 


चतुर्थ पारिच्छेद २३३ 
'न कालव्यतिरकेण, गंभेवालशुभादिक | 
यत्किचिज्जायते लोके, तदसों कारणं किल ॥ 
किंच कालाहतेनेव, मुद्ठपक्तिरपीक्ष्यत । 
स्थाल्यादिसन्निधानेडपि, ततःकालादसी मता ॥ 
कालाभावे च गर्भादि-सब स्यादव्यवस्थया । 
परेष्हेतुसद्भाव-मात्रादेव तदुद्भवात्‌ ॥ 
कालः पचति भृतानि, कालः संहरते प्रजा । 
कालः सुप्तेषु जागत्ति, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ 
े [ शा० स०, स्त० २, श्लो० ५३, ५५, ५६, ५४] 
इन श्लोकों का कुछ भावाथे तो ऊपर लिख आये हैं, बाकी 
अब लिखते हैं:--परेष्ट हेतु के सद्भाव मात्र से गर्भादे कार्य 
हो जाता है, एतावता दूसरों ने जो मान्‍्या है, कि ख्री 
पुरुष के संयोगमात्र हेतु से गभ की उत्पत्ति होती है। तब 
पक वे के स्री पुरुष के संयोग से क्‍यों नहीं हो जाती है ? 
इस वास्ते काल ही गभे की उत्पत्ति का हेतु हे, इसी के 


प्रभाव से ख्री को गभे होता है । तथा काल ही पकाता 
है, थ्र्थाव्‌ पृथिवी आदिक भूतों को परिणामांतर को पहुं- 
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+ अर्थात्‌ काल ही जीवों का नाश करता है 4.” 





०९३ 


चतुर्थ पारिच्छेद्‌ २३३ 
'न कालव्यतिरेकेण, गंभबालशुभादिक॑ | 
यत्किचिज्जायते लोके, तदसों कारण किल ॥ 
किंच कालाहतेनेव, मुद्गपक्तिरपीक्ष्यत । 
स्थाल्यादिसन्निधानेडपि, ततःकालादसी मता ॥ 
कालाभावे च गर्भादि-सब स्यादव्यवस्थया । 
परेश्हेतुसद्भाव-मात्रादेव तदुद्भबात्‌ ॥ 
कालः पचति भृतानि, कालः संहरते प्रजाः । 
कालः मुप्तेषु जागतति, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ 
े [ शा० स॒०, स्त० २, श्लो० ५३, ५५, ५६, ५४] 
इन श्लोकों का कुछ भावाथे तो ऊपर लिख शआये हैं, बाकी 
अब लिखते हैं:--परेष्ट हेतु के सज्भाव मात्र से गर्भादे कार्य 
हो जाता है, एतावता दूसरों ने जो मान्‍्या हे, कि स्री 
पुरुष के सेयोगमात्र हेतु से गभ की उत्पत्ति होती है। तब 
पक वे के स्री पुरुष के संयोग से क्‍यों नहीं हो जाती है ? 
इस वास्ते काल ही गम फी उत्पत्ति का हेठु है, इसी के 
प्रभाव से स्ली को गर्भ होता है । तथा काल ही पकाता 


हैं, थर्थात्‌ पृथिवी आदिक भूतों को परिणामांतर को पहुं- 
चाता है - तथा “कालः संहरते प्रजाः”--काल ही पूर्व 


०९३६ 
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+ अर्थात्‌ काल ही जीवों का नाश करता है 4.” 


चतुथ परिच्छेद २३५ 
चौथा विकल्‍प नियतिवादियों का है। नियतिवादी ऐसे 
फहते हैं, कि नियति एक तत्त्वा्तर है, 
. -नियतिवादी जिस की सामथ्य से सववे पदाथ अपने 
कामत अपने स्वरूप करके वेसे वेसे हो होते हैं, 
। अन्यथा नहीं होते हैं--एतावता जो पदाथ 
जिस काल में ज्ञिस करके होता है, सो पदार्थ तिस काल 
में तिस करके नियत रूप से ही होता दीखता है, अन्यथा 
नहीं | जेकर ऐसा न मारने तो कार्यकारणभाव की ध्यवस्था 
- कदापि न दोवेगी। तिस वास्ते काय की नियतता से प्रतीत 
होने वाली जो नियति है, तिस को कौन प्रमाण पंथ का कुशल 
पुरुष है, जो वाघ सकता है ? जे कर नियति बाधित 
हो जावेगी, तो और जगे भी प्रमाण मिथ्या हो जावेंगे । 
तथा चोक्तम:-- 


नियतेनेव रूपेण, सर्वे भावा भंबंति यत्‌ । 
ततो नियतिजा बेते, तत्स्रूपालुवेधतः ॥ . 
यद्यदेव यतो यावत्‌, तत्तदेव ततस्तथा ॥ 
- नियत जायते न्यायात्‌, क एनां वाधिहुं क्षमः ॥ 
[ शा० स०, स्त० २ श्लो० ६१९, ६२ ] 


इन दोनों श्लोकों का अर्थ उपर लिख दिया है । 
“-पांचमा बिकरेप, स्वभाववादियों. का है.। थो. स्वभाव- 


चतुथ परिच्छेद २३५ 
चौथा विकटप नियतिवादियों का है। नियतिवादी ऐसे 
कहते हैं, कि नियति एक तत्त्वान्तर है, 
. -नियतिवादी जिस की सामथ्य से से पदाथ अपने 
कासत. अपने स्वरूप करके बेसे वेसे हो होते हैं, 
। अन्यथा नहीं होते हें--ए्तावता जो पदाथ 
जिख काल में ज्ञिस करके होता है, सो पदार्थ तिस फाल 
में तिस करके नियत रूप से ही होता दीखता है, अन्यथा 
नहीं । जेकर ऐसा न मानें तो कार्यकारणभाव की व्यवस्था 
. कदापि न होवेगी। तिस वास्ते काये की नियतता से प्रतीत 
होने धाली जो नियति है, तिख को कौन प्रमाण पंथ का कुशल 
पुरुष है, जो वाघ सकता है ? जे कर नियति बाधित 
हो जावेगी, तो और जगे भी प्रमाण मिथ्या हो जायेंगे । 
तथा चोक्तमः-- 


नियतेनेव रूपेण, सर्वे भावरा भंवंति यत्‌ । 
ततो नियतिजा ब्ेते, तत्सरूपालुवेधतः ॥ . 
यददेव यतो यावत्‌, तत्तदेव ततस्तथा ॥ 
- नियत जायते न्यायात्‌) क एनां वाधितुं क्षमः ॥ 
ढ [ शा० स०, स्त० २ श्लो० ६१, ६२ ] 


इन दोनों श्लोकों का अर्थ उपर लिख दिया है । 
--पांचमा विकरुंप, स्वसाववादियों. का हे .। थो. स्वभाव- 


चतुर्थ परिच्छेद २३७ 
अजीवादिक पदार्थों के साथ नयारे न्यारे घीस विकदप 
जान लेने | तव वीस को नव से शुशाकार करने पर एक सो 
शस्सी मत क्रियावादी के होते हैं । 

अ्थ अ्रक्रियावादी के चौरासी मत लिखते हैं । अक्रिया- 

वादी कहते हैं, कि क्रिया-पुणयपापरूपादि' 

अक्रियावादी के नहीं है । क्योंकि क्रिया स्थिर पदाथ 

८७मत को लगती है | परन्तु स्थिर पदार्थ तो 

जगत्‌ में कोई भी नहीं है, क्योंकि 

उत्पत्त्यनंतर ही पदाथे का घिनाश हो जाता है । ऐसे जो 
कहते हैं, सो अक्रियावादी # | तथा चाहुरेकेः-- 


क्षणिकाः सवसंस्कारा अस्थिराणां कुतः क्रिया | 
भूतियिंपां क्रिया सेव, कारक सेव चोच्यते ॥ 
, पिड़ू० ख० एलो० १ बृहद्वुत्ति] 
अथे;--सर्व सस्कार--पदाथ ज्षणिक है, इस वास्ते 
श्रस्थिए पदार्थों फो पुरयपापादि क्रिया फहां से होवे ? 


पदार्थों का जो हीना है, सोई क्रिया है, सोई कारक है, इस 
वास्ते पुरयपापादि' क्रिया नहीं हे। यह जो अ्रक्रियावादी हैं, सो 
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# न कस्यचित्प्रतिक्षणमवस्थितस्य पदार्थस्य किया संभवत्ति, 
उत्पतत्यनन्तरमेव विनाशादित्येव ये वदन्‍्ति ते अक्रियावदिन आत्मादि- 
नास्तित्ववादिन इत्यरथ; । [पड्‌ू० स०, इलो० $ की बृहदूवृत्ति] 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ २३७ 
अजीवादिक पदार्थां के साथ नयारे न्यारे घीस विकदप 
जान लेने । तव वीस को नव से गुशाकार करने पर एक सो 
शस्ली मत क्रियावादी के होते हैं । 

शअ्थ अक्रियावादी के चौरासी मत लिखते हैं. । अक्रिया- 

वादी कहते हैं, कि क्रिया-पुणयपापरूगादि' 

अक्रियावादी के नहीं हे '। क्योंकि क्रिया स्थिर पदाथ 

८०७ मत को लगती है | परन्तु स्थिर पदार्थ तो 

जगत्‌ में कोई भी नहीं है, क्‍योंकि 

उत्पत््यनंतर ही पदाथ का घिनाश हो जाता है । ऐसे जो 
कहते हैं, सो अक्रियावादी % | तथा चाहुरेकेः-- 


क्षणिकाः सवसंस्कारा अस्थिराणां कुतः क्रिया । 
भूत्तियियां क्रिया सेव, कारक सेव चोच्यते ॥ 
, पिडू० स॒० एलो० १ बृहद्भृत्ति] 


झअथे:--सर्व सस्कार--पदाथ च्णिक हे, इस वास्ते 
अस्थिर पदार्थों फो पुर्यपापादि क्रिया कहां से होवे ? 
पदार्थों का जो होना है, सोई क्रिया हे, सोई कारक है, इस 
बास्ते पुरयपापादि' क्रिया नहीं हे। यह जो अ्रक्रियावादी हैं, सो 
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# न कस्यचित्मतिक्षणमवस्थितस्य पदार्थस्य किया संभवत्ति, 
उत्पत्त्यनन्तरमेव विनाशादित्येव ये वदन्‍्ति ते अक्रियावादिन आत्मादि- 
नास्तित्ववादिन इत्यरथ: । [पड्‌ू० स०, इलो० $ की बृहदूवृत्ति] 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ २३ 


का झापस में कायेकारणभाव नहीं है, क्योंकि कार्यकारणा- 
भाव प्रमाण से अ्रहण नहीं करा जाता है। तथाहि-सृतक 
मंडक से भी मेंडक उत्पन्न होता है, अर गोबर से भी मेंडक 
उत्पन्न होता है | अभि से भी अ्रश्नि उत्पन्न होती है, अरु 
अरणि के काए से भी अप्नि उत्पन्न होती है। घूम से. भी 
घूम उत्पन्न होता है, अरु अग्नि से भी धूम उत्पन्न होता है। 
कदली के कंद से भी केला उत्पन्न होता है, अरु केले के वीज 
से भो केला उत्पन्न होता है।वीज से भी बव्वक्ष उत्पन्न 
दोता है, अरु बट बच्ष की शाखा से भी वरत्त्ष उत्पन्न होता 
. है।इस बास्ते प्रतिनियत काययकारणभाव किसी जगे भी 
नहीं देखने में आता है । इस वास्ते यदुच्छा करके किसी 
जगे कुछ होता है, ऐसे मानना चाहिये | क्योंकि जब यह जान 
लिया कि जो कुछ होता है, सो यदुच्छा से होता है, तो फिर 
फाहे को चुद्धिमानू कायकारणभाव को माने, और आत्मा 
को फ्लेश देवे । यह जैसे 'नास्ति स्वतः के साथ, छः विकरप, 
फरे हैं, ऐसे ही 'नास्ति परत: के साथ भी रः विकल्प होते, 
हैं। यह जब से विकढप मिलाये, तब वारां विकदप होते हैं । 
इन बारां को जीवादिक सात पदाथों करके सात गुणा. 
फरने पर क्चौरासी भेद्‌ अफ्रियावादी के होते है । न्‍ 
अब तीसरा अज्ञान॒वादी का भेद कहते , हैं:-भूंडा 
अज्ञानवादी शान है जिसका सो अज्ञानवादी जानना, 
. का मत  अ्रथवा झज्ञान करके जो प्रवर्ते, सो अशानिक 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ २३८ 


फा झापस में कायेकारणभाव नहीं है, क्योंकि फार्यकारण- 
भाव प्रमाण से प्रहण नहीं करा जाता है। तथाहि-सृतक 
मेंडक से भी मेंडक उत्पन्न होता है, अरू गोबर से भी मेंडक 
उत्पन्न होता है । अभि से भी अ्नि उत्पन्न होती है, शअ्ररु 
अरणि के काप्ठट से सी अग्नि उत्पन्न होती हे) धूम से. भी 
घूम उत्पन्न होता है, अरु अम्नि से भी घूम उत्पन्न होता हे। 
कदली के कंद से भी केला उत्पन्न होता है, अरु केले के वीज 
से भी केला उत्पन्न होता है।चीज से भी ववद्वक्ष उत्पन्न 
होता है, अरू बद वक्त की शाखा से भी वटबजत्ष उत्पन्न होता 
' है।इस वास्ते प्रतिनियत का्यकारणभाव किसी जगे भी 
नहीं देखने में आता है । इस वास्ते यदुच्छा करके किसी 
जगे कुछ होता है, ऐसे मानना चाहिये | क्‍योंकि जब यह जान 
लिया कि जो कुछ होता है, सो यदुच्छा से होता है, तो फिर 
काहे को चुद्धिमानू कायकारणभाव को माने, और आत्मा 
को क्लेश देवे । यह जैसे 'नास्ति स्वतः के साथ, छः विकट्प, 
करे हैं, ऐसे ही 'नास्िति परत: के साथ भी रः चिकव्प होते, 
हैं। यह जब से विकटप मिलाये, तब बारां विकव्प होते हैं । 
इन बारां को जीवादिक सात पदार्थों करके सात गुणा. 
फरने पर चौरासी भेद अफ्रियावादी के होते है । ; 
झब तीसरा अज्ञानवादी का भेद कहते  हैं--भूंडा. 
अज्ञाननादी शान है. जिसका सो अज्ञानवादी जानना, 
. का मत  पझ्थवा झज्ञान करके जो प्रवत्ते, सो अज्ञानिक- 


चतुथ परिच्छेद २७१ 
भी चूने की भीत के ऊपर बालु-रेत की मुष्टि के सम्बन्धवत्‌ 
स्पशेमात्र है; परन्तु बन्ध नहीं होता है। इस वास्ते अज्ञान 
ही मोक्षगामी पुरुषों को ओगीकार करना श्रेय है; परन्तु ज्ञान 
अगीकार फरना श्रेय नहीं है। अज्ञानवादी कहते हैं, कि 
जेकर शानका: निश्चय करने में सामथ्य होवे, तो दम ज्ञान को 
मान भी लेवें। प्रथम तो ज्ञान सिद्ध ही नहीं हो सकता है, 
क्योंकि जितने मतावलूंवी पुरुष हैं, सो सवे पररुपर भिन्‍न 
ही ज्ञान अगीकार फरते हैं, इस वास्ते क्‍यों कर यह निश्चय 
हो सके, कि इस मत का ज्ञान सम्यग है, अरू इस मत का 
शान सम्यग नहीं है । जेकर कहोगे.कि सकल वस्तु के समूह 
'को। खाज्षात्‌ करने वाले शान से युक्त जो भगवान है, तिस के 
उपदेश से जो शान होवे सो सम्यग ज्ञान है। अरू जो इस 
के बिना दूसरे मत हैं, उस का ज्ञान सम्यग नहीं हे | क्योंकि 
उन के मत में जो ज्ञान है, सो स्वेक्ष का कथन किया 
हुआ नहीं है । 

अजानवांदी कहते हैं कि यद्द तुमारा कहना तो सत्य 
है, किंतु सफल वस्तु के समूह का खाज्षात्‌ करने वाला ज्ञानी, 
क्या.खुगत, विष्णु, ब्रह्मादिक को हम मानें ? किवा सगवान्‌ 
महांवीर स्वामी को ? फिर भी वोही संशय रहा, निश्चय 
न हुआ, कि फौन सर्चज्ञ हे? जेकर कहोगे कि जिस भगवान्‌ 
के पादारविंद्‌ थुगल को इन्द्रादि' से .देखता, परस्पर अद्दे 
पूरक ( में'पहिले कि में पहिले) विशिष्ट विशिष्टतर विभूति 


चतुथ परिच्छेद ४४१ 
भी चूने की भीत के ऊपर वालु-रेत की मुश्टि के सम्बन्धवत 
स्पशमात्र हे; परन्तु बन्ध नहीं होता है। इस वास्ते अशान 
ही मोक्षगामी पुरुषों को अगीकार करना श्रेय है; परन्तु ज्ञान 
अगीकार फरना श्रेय नहीं हे। अज्ञानवादी कहते हैं, कि 
जेकर ज्ञानका: निश्चय करने में सामथ्य होवे, तो दम ज्ञान को 
मान सी लेचे। प्रथम तो ज्ञान सिद्ध ही नहीं हो सकता है, 
क्योंकि जितने मतावलंवी पुरुष हैं, सो सवे पररुपर भिन्न 
ही ज्ञान अंगीकार करते हैं, इस चास्ते क्‍यों कर यह निश्चय 
हो सके, कि इस मत का ज्ञान सम्यग़ है, अरु इस मत का 
शान सस्‍्यग नहीं है । जेकर कहोगे.कि सकल वस्तु के समूह 
'को: साज्षात्‌ करने वाले शान से युक्त जो भगवान है, तिस के 
उपदेश से जो ज्ञान होवे सो सम्यग्‌ ज्ञान है। अरु जो इस 
के बिना दूसरे मत हैं, उस का ज्ञान सम्यग नहीं है | क्योंकि 
उन के मत में जो ज्ञान है, सो सव्वेश्ञ का कथन किया 
हुआ नहीं है । 

अज्ञानवादी कहते हैं कि यह तुमारा कहना तो सत्य 
है, किंतु सफल वस्तु के समूह का साज्षात्‌ करने वाला ज्ञानी, 
क्या.खुगत, विष्णु, ब्रह्मादिक को हम मानें? किवा भगवान 
महांवोर स्वामी को ? फिर भी वोही संशय रहा, निश्चय 
न हुआ, कि फौन सर्चज्ञ हे? जेकर कहोगे कि जिस भगवान्‌ 
के पादारविंद्‌ युगल: को इन्द्रादि' से .देखता, परस्पंर शरद 
पूथंक ( मैं'पहिले कि मैं पहिले) विशिष्ट विशिष्टतर विभूति 


चतुथ परिच्छेद २७३ 
'से प्रगट कर देते हैं | इंद्रजाल के २७ पीठ हैं, तिन में से 
कितनेक पीठों के पाठक झपने आपको तीथेकर के रूप में 
अरु पूजा फरते हुए इन्द्र, देवता, वना सकते हैं। तो फिर देव- 
ताओं का आगमन अरू पूजा देखने से सर्वेशपन क्योंकर 
खिद्ध होचे, जो हम श्रीमहावीर जी को सर्वज्ञ मान लेचें। 
तुमारे मत का स्तुतिकार आचाये समेतभद्र भी कहता है। 


देवागमनभोयान--चामरादिविभूतयः । 
मायाविष्वपि दृश्यंते, नातस््वमसि नो महान ॥ 
[ थ्रा० मी०, श्लो० १] 


इस श्लोक का भावाथे:--देवताओं का आगमन, झाकाश 
में चलना, छत्न चामरादिक्र की विभूति, यह सववे आडंबर, 
इंद्रजालियों में भी हो सकता हे। इस हेतु से तो हे 
भसगवन्‌ ! तू हमारा महान-स्तुति करने योग्य नहीं हो 
सकता है । तथा हे जैन ! तेरे कहने से महावीर ही 
सर्वजश्ञ होवे, तो भी यह जो आचारांगादिक शास्त्र हें, सो 
महावोर सर्वज्ञ हो के कथन करे हुए हैं, यद्द क्योंकर जाना 
जाये ? क्‍या जाने किसी धूर्त ने रच करके महावीर का नाम 
रख दिया होचेगा ? क्‍योंकि यह वात इन्द्रिय शान का विषय 
नहीं है; अरु अतींद्रिय ज्ञान की सिद्धि में कोई भी प्रमाण 
नहीं हे। 

भत्ना कदी यह भी होवे, कि जो आचारांगादिक शास्र 


चतुथ परिच्छेद २४३ 
'से प्रगट कर देते हैं | इंद्रजाल के २७ पीठ हैं, तिन में से 
कितनेक पीठों के पाठक अपने आपको तीथकर के रूप में 
अरु पूजा करते हुए इन्द्र, देवता, बना सकते हैं। तो फिर देव- 
ताओं का आगमन अरु पूजा देखने से सर्वेक्षपषन् क्‍्योंकर 
खिद्ध होवे, जो हम श्रीमहावीर जी को सर्वज्ञ मान लेचें। 
ठुमारे मत का स्तुतिकार आचाये समेतभद्र भी कहता है। 


देवागमनभोयान-चामराद्विभूतयः । 
मायाविष्वपि दृश्यंते, नातस्त्वमसि नो महान ॥ 
[ आ० मी०, श्लो० १] 


इस श्लोक का भावार्थ:--देवताओं का आगमन, झाकाश 
में चलना, छत्न चामरादिक की विभूति, यह स्व आडबर, 
ईंद्जालियों में भी हो सकता है। इस हेतु से तो हे 
भगवन्‌ ! तू हमारा महान-स्तुति करने योग्य नहीं हो 
सकता है । तथा हे जैन ! तेरे कहने से महावीर ही 
स्वेज्ञ होवे, तो भी यह जो आचारांगादिक शास्त्र हैं, सो 
, महावीर सर्वक्ष हो के कथन करे हुए हें, यद्द क्‍्योंकर जाना 
जाये ? कया जाने किसी घू्त ने रच करके महावीर का नाम 
, रख दिया होवेगा ? क्‍योंकि यद वात इन्द्रिय शान का विषय 
नहीं है; अरु अतींद्रिय ज्ञान की सिद्धि में कोई भी प्रमाण 
नहीं हे। 

भला कदी यह भी होवे, कि जो आचारांगादिक शास्त्र 


चतुथ परिच्छेद रप्‌ 


परन्तु भगवान्‌ का प्रभिप्राय किसी ने नहीं जाना । जैसे 
'झारयदेशोत्पन्न पुरुष फे शब्द उच्चारणा से म्लेचछ भी वेसा 
शब्द उच्चार सकता है; परन्तु तात्पय कुछ नहीं जानता। 
ऐसे द्वी महावीर के शब्द के अनुवादक गौतमादिक हैं, परन्तु 
महावीर का अमिप्राय नहीं जानते । इस चास्ते सम्यग पान 
किसी मत में भी सिद्ध नहीं होता हैे। एक तो, शान होने से 
पुरुष अभिमान से बहुत कमे बांध कर दीघ सखसारी हो जाता 
है, दूसरे, सम्थग्‌ शान किसी मत में है नहीं, इस वास्ते 
अप्ान ही श्रेय है । 
सो अश्वानी सतसठ पकार के हें। तिन के जानने फा 
यह उपाय है, कि जीवादिक नव पदाथ किसी पद्धादिक 
(पट्टी आदि) में लिखने, अर दशमे स्थान में उत्पत्ति लिखनी। 
तिन जीवादि नव पदार्थों के हेठ न्‍्यारे न्‍्यारे सत््वादिक सात 
पद स्थापन करने, सो यद हैं:--१. सत्य, २. अ्रसत्त्य, ३. सद- 
सत्त्व, ४. भवाच्यत्त्व, ५. सदवाच्यत्व, ६. शसदबाच्यत्त, ७. 
खसदसद॒वाच्यत्व । १. सत््व-स्वरूप करके विद्यमान पना, २. 
झ्रसत्वत--पररूप करके भ्रविद्यमान पवा, ३. सदसत्त्व--स्वरूप 
' से विद्यमानपना और पररूप करके अविय्मान पना | य्यावि 
से वस्तु स्वपररूप करके संबदा ही स्वभाव से सदसत 
स्वरूप वाली है, तो भी उस फी किसी जगे कदाचित्‌ कुछ 
अद्भुत रूप करके विवज्षा की जाती है । तिस हेतु से यह 
तीन विकटप होते हैं, तथा ४. अवाच्यत्व-सोई ' सत्त्व, असत्त्व 


चतुथ परिच्छेद श्छप्‌ 


परन्तु भगवान्‌ का श्रभिप्राय किसी ने नहीं जाना । जैसे 
'झारयदेयोत्पन्न पुरुष के शब्द उच्चारण से म्लेचछ भी वसा 
शब्द उच्चार सकता है; परन्तु तात्पय कुछ नहीं जानता। 
ऐसे ही महावीर के शब्द के अनुवादक गोतमादिक हैं, परन्तु 
महावीर का अभिप्राय नहीं जानते । इस वास्ते सम्यग्‌ शान 
किसी मत में भी सिद्ध नहीं होता हैे। एक तो, शान होने से 
पुरुष झ्भिमान से बहुत कमे बांध कर दीघे संसारी हो ज्ञाता 
है, दूसरे, सम्पय्‌ शान किसी मत में है नहीं, इस वास्ते 
अप्तान ही श्रेय है । 
सो अशानी संतसठ भकार के हें। तिन के जानने फा 
यह उपाय है, कि जीवादिक नव पदाथ किसी पद्चादिक 
(पट्टी आदि) में लिखने, अरू दशमे स्थान में उत्पत्ति लिखनी। 
तिन जीवादि नव पदार्थों के हेठ न्‍्यारे न्‍्यारे सत््वादिक सात 
पद स्थापन करने, सो यह हैं;--१. सत्त्य, २. असरत्त्य, ३. सद्‌- 
सत्त्व, ४. थवाच्यत्त्व, ५. सद्वाच्यत्व, ६. झसदबाच्यत्त, ७. 
खदसखसद॒वाच्यत्व । १. सत्त्व-स्वरूप करके विद्यमान पना, २. 
झ्रसत्व--पररूप करके भ्रविद्यमान पवा, ३. सदसत्त्व--स्वरूप 
“से चिद्यमानपना और पररूप करके प्रविद्यममान पना | यथा 
सब वस्तु स्वपररूप करके संबदा ही रसुवभाव से सदसत्‌ 
स्वरूप चाली है, तो भी उस की किसी जगे कदाचित्‌ कुछ 
अद्भुत रूप करके विवज्ञा की जाती है । तिस हेतु से यह 
तीन विकट्प होते हैं, तथा ४. अवाच्यत्व-सोई'  सत्त्व, असत्त्व 


चतुथ परिच्छेद २४७ 


बढ़ जावेगा, तब तो ज्ञानवाद्‌ बहुत कर्म बन्ध करके दीघेतर 
संसारी हो जावेगा। ऐसे हो असत्‌ आदिक शेष विकबपों 
का भी अ्थ जान लेना । 


विनय करके जो प्रवर्तत, सो #वैनयिक । इन विनय- 

वादियों के लिंग अरू शास्त्र नहीं होता है, 

विनयवादी केवल विनय ही से मोक्ष मानते हैं, तिन 

का मत विनयवादियों के बत्तीस मत हैं, सो इस तरे 

से हैं:--१. खुर, २. राजा, ३. यति, ४. ज्ञाति, 

भू. स्थविर, ६. अधम, ७. माता, ८. पिता, इन आठों की 

मन करके, वचन करके, काया करके, श्ररु देशकाल 

उचित दान देने से विनय फरे । इन चारों से आठ को 
गुणा करने पर वत्तीस होते हैं । 


ए सब मिल कर तीन सो चेसठ मत हुये । ए स्व मत- 
घारी तथा इन मतों के प्ररूपणे वाले स्व कुगुरु हें, क्योंकि 
यह सबे मत भिथ्यादृष्टियों के दें । यह सब एकांतवादी हें, 
अर्थात्‌ स्याह्मादरूप अम्ठत के स्वाद से रहित हैं।इन का 
जो अभिमत तर्व है, स्रो प्रमाण करके वाधित है, इन के 
मतों को पूर्वाचायोंने अनेक युक्तियों से खडन करा है। सो 
भव्य जीचों के जानने वास्ते पूर्वांचायों की युक्तियां किचित 
मात्र नीचे लिखते हैं । 
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# विनग्रेन चंरन्तीति वैनयिकाः । [पड़०स०, शछो5 $ की बृहदूतत्ति] 


चतुर्थ परिच्छेद २४७ 


बढ़ जावेगा, तब तो ज्ञानवान्‌ बहुत कर्म बन्ध करके दीघेतर 
संसारी हो जावेगा। ऐसे ही असत्‌ आदिक शेष विकब्पों 
का भी श्रथ जान लेना । 


विनय करके जो प्रवर्ते, सो #वैनयिक । इन विनय- 

वादियों के लिंग अरु शास्त्र नहीं होता है, 

विनयवादी केवल विनय ही से भोक्ष मानते हैं, तिन 

का मत विनयवादियों के बत्तीस मत हैं, सो इस तरे 

से हैं:--१. खुर, २. राजा, ३. यति, ४. ज्ञाति, 

भू. स्थविर, ६. अ्रधम, ७. माता, ८. पिता, इन आठों की 

मन करके, वचन करके, काया करके, श्रूु देशकाल 

उचित दान देने से विनय फरे । इन चारों से आठ को 
गुणा करने पर वत्तीस होते हैं । 


ए सब मिल कर तीन सो चेसठ मत हुये । ए सर्व मत- 
घारी तथा इन मतों के प्ररुपणे वाले सच्चे कुगुरु हैं, क्योंकि 
यह से मत भिथ्यादुष्टियों के हैं । यह सब एकांतवादी हें, 
अर्थात्‌ स्याह्माद्रूप अस्त के स्वाद से रहित हैं।इन का 
जो अभिमत तत्व है, स्रो प्रमाण करके वाधित हे, इन के 
मतों को पूर्वाचायोंने अनेक युक्तियों से खडन करा है। सो 
भव्य जीचों के जानने बास्ते पूर्वांचायों की युक्तियां किचित 
मात्र नीचे लिखते हैं । 
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# विनयेन चंरन्तीति वैनयिकाः । [पड़०स०, शछो5 $ की बृहदूदवत्ति] 


चतुथ परिच्छेद २४. 
अन्य दूसरे काल के योग से है । 

सिद्धान्ती:--जेकर दूसरे काल के योग से प्रथम काल का 
पूर्वांपर व्यवहार है, . तब तो दूसरे कालका पूर्वापर व्यवहार 
तीसरे काल के योग से होगा, ऐसे ही चलते जाएं, तो, झन- 
वस्था दूषण,. का प्रसंग हो. जायगा । हि | 
प्रतिवादीःयह दषण हम को नहीं लगता है, क्योंकि . 

हम तो तिस काल ही के स्वयभेव पूर्वापर, विभाग मानते हैं. 
किसी कालादि के योग से नहीं मानते हैं । तथा चोक्तम:-- 


पू्वकालांदियोगी यः पूर्वादिव्यपदेशभाक्‌ । 
पूरी परत्वं तस्थापि, स्वरूपदिव नान्‍्यतः ॥ 


अथेः--जो पूर्वापर काल के योगी भरत रामादिहैं, सो 
भरत रामादि पूर्वापर व्यपदेश वाले हैं, ्ररू कालका जो 
पूर्वापए विभाग है, सो स्वत: ही हे, परन्तु अन्यकालादि के 
योग से नहीं है | 

सिद्धान्ती:--हे कालवादी ! यह तुमारा कहना ऐसा है, कि 
जैसा फंठ लग भदिरा पीने वाले का प्रलाप है। क्योंकि 
तुमने प्रथम पक्तमें काल को एकांत रूप से एक, नित्य, व्यापी, 
माना है, तो फिर कैसे तिस काल का पूर्वापर व्यवहार होचे ? 

भतिवादी:--सहचारी के संग से एक वंस्तु का भी पूर्वा-, 
पर कव्पनामात्र व्यवहार हो सकता हे। जैसे सहचारी-भर॒ता- 
दिकों का पूर्वापर व्यवहार है, तेसे ही भरंतादि सहंचारियों 
के संग से काल का भी क््पंनामात्र पूर्वापर व्यपंदेंश होता 


चतुथ परिच्छेद ९४%. 
अन्य दुसरे काल के योग से है । 

सिद्धान्ती:--जेकर दूसरे काल के योग से प्रथम काल का 
पूर्वापर व्यवहार है, . तब तो दूसरे कालका पूर्वापर उयवहार 
तीखरे काल के योग से होगा, ऐसे ही चलते जाएं, तो, झअन- 
वस्था दुषशा.क़ा प्रसंग हो जायगा । न्‍ | 
प्रतिवादीः--यह दूषण हम को नहीं लगता है, क्योंकि . 

हम तो तिस काल हो के स्वयभेव पूर्वापर, विभाग मानते हैं: 
किसी कालादि के योग से नहीं मानते हैं । तथा चोक्तमः-- 


पूवेकालांदियोगी यः पूर्वादिव्यपदेशभाकू । 
पूर्वापरत्वं तस्थापि, स्वरूपदेव नान्‍्यतः ॥ 


अथेः--जो पूर्वापर काल के योगी भरत रामादि.हैं, सो 
भरत रामादि पूर्वापर व्यपदेश वाले हैं, अ्ररुू कालका जो 
पूर्वापर विभाग है, स्रो स्वतः ही हे, परन्तु अन्यकालादि के 
योग से नहीं है । 

सिद्धान्ती:--हे फालचादी ! यह तुमारा कहना ऐसा है, कि 
जैसा फंठ लग मद्रि पीने वाले का प्रलाप है। क्योंकि 
तुमने प्रथम पक्तमें काल को एकांत रूप से एक, नित्य, व्यापी 
माना है, तो फिर केसे तिस काल का पूर्वापर व्यवहार होवे ? 

धतिवादीः--सहचारी के संग से एक वंस्तु का भी पूर्वा-, 
पर कव्पनामात्र व्यवहार हो सकता है। जैसे सहचारी-भरता- 
दिकों का पूर्वापर व्यवहार है, तेसे ही भरंतादि सहंच्रारियों 
के संग से काल का भी कर्पंनामात्र पूर्वापर व्यपंदेंश_ होता 


चतुर्थ परिच्छेद २५१ 
इस -ास्ते प्रथम पक्त श्रेय नहीं है। जेकर दूसरा पक्त 
मानोगे, तो !वो भी अयुक्त है । क्योंकि .समयादिकरूप 
'परिणासी काल विषे.काल एक भी है, तो भी विचित्रपना 
उपलब्ध होता है। तथाहि-एक “काल में संग पकाते 
हुए फोई 'पकता है, फोई नहीं पकता है | तथा समकाल 
में एक राजा फी नौकरी फरते .हुए एक नौकर को थोड़े 
'ही काल में नौकरी फा-फल मिल जाता है, प्रु दूसरे फो बहु 
. कालांतर में भी वैसा फल नहों:मिलता.है 4 तथा समकाल 
में खेती करते हुए -एक जाट के तो “बहु “घान्य उत्पन्न हो 
जाते हैं, परन्तु दूसरे फो थोड़ा उत्पन्न होता हे । तथा 
समकाल में -फौड़ियों को 'मुह्ठी भर कर भूमिका में गेरे, 
तब फितनीक फौड़ियां -सीधी पड़ती हैं, अरु फितनीक 
झ्रोंधी 'पड़ती हैं । श्रव जेकर -काल ही एकला फारण 
होये, तब तो खथे मूंग “एक -ही फाल॑ में पक जाते, 
परंतु पकते नहीं हैं । इस वास्ते केचल काल ही जगत 
की विचित्रता का कर्ता नहीं है, किंतु फालादि सामग्री के 
मिलने से कम फारण है, यहं सिद्ध पक्त है.। 

-अथ' दूसरा ईश्वरवादी अरुतीसरा अद्धेतवादी, एए दोनों 
मतों का खयडन छितीय परिच्छेंद में। लिखे-आये .हैं; :तहां: से 
''ज्ञान लेना [! ' 
झाब चौथा मत नियतिवांदी का हैं, तिस का खणडन 


चतुर्थ परिच्छेद २५१ 
इस 'चास्ते प्रथम पक्ष श्रेय नहीं हे। जेकर दूसरा पक्त 
मानोगे, तो !वो भी अयुक्त है.। क्योंकि .समयादिकरूप 
'परिणामी काल विषे.काल एक भी है, तो सी विचित्रपना 
उपलब्ध होता है। तथाहि-एक “काल में मूंग पकाते 
हुए कोई 'पकता है, फोई नहीं पकता है । तथा समकाल 
में एक राजा फी नौकरी फरते .हुए एक नौकर को थोड़े 
'ही काल में नौकरी फा फल मिल जाता है, रु दूसरे फो वह 
. कालातर में सी वैसा फल नहों:मिलता.है 4 तथा समकाल 
में खेती फरते हुए -एक जाट के तो बह -घान्‍्य उत्पत्त हो 
जाते हैं, परन्तु दूसरे फो थोड़ा उत्पन्न होता हे। तथा 
समकाल में -फौड़ियों को सुद्टी भर फर भूमिका में गेरे, 
तब कितनीक -फौड़ियां सीधी पड़ती हैं, अरु फितनीक 
झ्रोंधी 'पड़ती हैं । अ्रव जेकर -फाल ही एकला फारण 
होये, तब तो से मूंग एक ही फाल॑ में पक जाते, 
परंतु पकते नहीं हैं । इस वास्ते केचल काल ही जगत 
की विचित्रता का कर्ता नहीं है, किंतु फालादि “खामशी के 
मिलने से कम कारण है, यदं सिद्ध पत्त हे। 
-झथ' दूसरा ईश्वस्वादी अरूतीसरा अेद्वेतवादी, पर दोनों 
मतों का खयडन छितीय परिच्छेंद में। लिखे पाये .हैं; :तदांः से 
' 'ज्ञान लेना ।: 


ब्>. #थ 


झाब चौथा मत नियतिवादी का हैं, तिस कां खण्डन 


चतुर्थ परिच्छेद श्ध्३ 
* करके काये उत्पन्न करे, तब तो स्वेदा तिसही रूप फरके कार्य 
* डंत्पेन्नः करना चाहिये; क्योंकि, तिस के .रूप में फोई भी 
विशेषता नहीं है, अर्थात्‌ एक ही रूप है। परन्तु सर्वदा तिस 
- ही रूप करके तो का उत्पन्न नहीं करती है, क्योंकि कभी 
' केखा अरू कभी केखा काये उत्पन्न होता दीख पड़ता है। 
: तथा एक और भी बात है, कि जो दुसरे तीसरे आदि क्षण 
: में नियति ने काये फरने हैं, वो सर्च कार्य प्रथम समय ही 
में उत्पन्न कर लेचे, क्योंकि तिस नियति का जो नित्य फरण- 
स्वभाव छ्वित्तीयादि' क्षण में हे, सो स्वभाव प्रथम समय में 
.. भी विद्यमान. है । जे कर प्रथम क्षण में द्वधितीयादि' चण- 
वर्ती काये करने की 'शक्ति नहीं, तो छ्वितीयादि' क्षण में भी 
फाये न होना पवाहिये; क्योंकि प्रथम छ्वितीयादि क्षण में कुछ 
भी विशेष, नहीं है | जेकर प्रथम छितीयादि' क्षण में नियति 
के रूप में परस्पर विशेष मानोगे तब तो ज्ोरा जोरी नियति 
के रूप में अनित्यता आगई । क्योंकि “अतादवस्थ्यमनि 
त्यतां त्रम: (इंति बचन प्रामाण्यात्‌”--जो जैसा है वो नेसा 
न रहे, [इस चचन प्रमाण से] उस को दम अनित्य कहते हैं। 

प्रतियादीः-- निर्यात नित्य, विशेष - रहित भी है, तो सी 
तिस तिस सहकारी की अपेक्षा करके काये उत्पन्न कंरतो 
, है। अरु जो सहकारी हैं, -सो अतिनियत देश, काल वाले 
हैं, तिस वास्ते सहकारियों के योग से. काये क्रम फरके 
होता है । 


चतुर्थ परिच्छेद श्ध्३ 
* करके काये उत्पन्न करे, तब तो स्वेदा तिसही रूप फरके कार्य 
' डंत्पन्न करना चाहिये; क्‍योंकि, तिस के .रूप सें कोई भी 
विशेषता नहीं है, अर्थात्‌ एक ही रूप है। परन्तु स्वेदा तिस 
- ही रूप करके तो कार्य उत्पन्न नहीं करती है, क्योंकि कभी 
' केखा अरू कभी केखा काये उत्पन्न होता दीख पड़ता है। 
: तथा एक और भी बात है, कि जो दुसरे तीसरे आदि क्षण 
: में नियति ने काये फरने हैं, वो सर्च कार्य प्रथम समय ही 
में उत्पन्न कर लेचे, क्योंकि तिस नियति की जो नित्य फरण- 
स्वभाव छ्वित्तीयादि' क्षण में हे, सो स्वभाव प्रथम समय में 
.. भी विद्यमान. है । जे कर प्रथम क्षण में द्वितीयादि' चण- 
वर्ती काये करने की 'शक्ति नहीं, तो छ्वितीयादि' क्षण में भी 
फाये न होना वाहिये; क्योंकि प्रथम द्वितीयादि क्षण में कुछ 
भी विशेष, नहीं है। जेकर प्रथम छितीयादि' क्षण में नियति 
के रूप में परस्पर विशेष मानोगे तब तो जोरा जोरी नियति 
के रूप में अनित्यता आगई । क्योंकि “अतादवस्थ्यमनि 
त्यतां त्रम: :इति वचन प्रामाण्यात्‌”--जो जैसा हे थो तेसा 
न रहे, [इस चचन प्रमाण से] उस को दम अनित्य कहते हैं। 

प्रतियादी:- निर्यात नित्य, विशेष - रहित भी है, तो सी 
तिस तिस खसंहकारीं की अपेक्षा करके काये उत्पन्न कंरतो 
है। झरू जो सहकारी हैं, -सो अतिनियत देश, फ़ाल वाले 
हैं, तिस वास्ते सहकारियों के योग से. काये क्रम फरके 
होता है । 





ु चतुर्थ परिच्छेद २४४५ ' 
रूप मानी थी, तिल प्रतिज्ञा का व्याघात होने का प्रखड्र हो 
जायगा | अंरू जो पदाथे क्षणक्षयी होता है, यो किसी का 
कांये कारण नहीं हो सकता है । तथा एक और भी बात हैं 
कि जेकर नियति एक रूप होवे, तदा तिस में जो कार्य उत्पन्न 
होवेंगे, सो से एक रूप ही होने चाहिये, क्‍योंकि बिना 
फारण के भेद हुए कार्यभेद' कदापि नहीं हो संकता है। 
जेकर हो ज्ञावे, तब तो वह कार्यभेद निर्देतुक ही होवेंगा । 
परन्तु हेतु बिना किसी कारय का भेद्‌ नहीं है । जेकर अनेक 
रूप नियति मानोगे, तव तो तिस नियति से अन्य नानारूप 
विशेषण विना नियति नानारूप फदापिं न होवेगी। जैसे 
मेघ का पानी, काली, पीली, ऊषर भूमि के संम्बन्ध विना' 
नांनारूप नहीं हो सकता है, यदुक्ते--%“विंशेष् बिना यस्मा- 
न्न॒ तुल्यानां विंशिष्तेति बचनप्रामाण्यात” | तिस वास्ते 
झंवश्य अन्य नानारूप विशेषणों का जो होना है, सो क्‍या 
तिंस नियति से ही होता है, अथवा किसी दूसरे से होता है ? 
जेंकेर कहोगे कि नियति से ही द्ोता है, तब तो एक रूप 
नियति से होनें वाले विशेषंणों की नानारूपता कैसे होवे ? 
जेकर फकंहोगे कि विचित्र काये की | अन्यथासुपपत्ति करके 


 # क्योंकि विशेषण के विना समान - वस्तुओं में विशिष्टता-भिन्नता. 
नहीं आती हैं । | 
* कार्य का-कारण के बिना “न होना अन्यथाहुपपत्ति है; जैसे कि 


....._ चतुर्थ परिच्छेद २५४ ' 
रूप मानी थी, तिल प्रतिज्ञा का व्याघात होने का प्रसड्रः हो 
जायगा | अर जो पदाथे क्षणक्षयी होता है, वो फिसी का 
कांय कांरण नहीं हो सकता है । तथा एक और भी बात है 
कि जेकर नियति एक रूप होवे, तदा तिस में जो कार्य उत्पन्न 
होवेंगे, सो से एक रूप ही होने चाहिये, क्‍योंकि बिना 
फारण के भेद हुए कार्यभेद कदापि नहीं हो संकता है। 
जेकर हो जावे, तब तो वह कार्यभेद्‌ निर्हेतुक ही होचेंगा । 
परन्तु हेतु बिना किसी काये का भेद्‌नहीं है । जेकर अनेक 
रूप नियति मानोगे, तव तो तिस नियति से अन्य नानारूप 
विशेषण विना नियत्ति नानारूप फदापिं न होंवेगी। जैसे ' 
मेघ का पानी, काली, पीली, ऊषर भूमि के संम्बन्ध विना 
नांनारूप नहीं हो सकता है, यदुक्त--%#“विंशेष् बिना यस्मा- 
न्न॒ तुल्यानां विंशिष्तेति वचनप्रामाण्यांत्‌” | तिंस वास्ते 
झवश्य अन्य नानारूप विशेषणों का जो होना है, सो क्‍या 
तिंल नियति से ही होता है, अथवा किसी दूसरे से होता है ? 
जेंकर कहोगे कि नियति से ही द्ोता है, तब तो एक रूप 
नियति से होनें वाले विशेषणों की नानारूपता केसे होवे ? 
जेकर कंहोगे कि विचित्र काय की । अन्यथान्ञुपपत्ति करके 


(३७०७० ०९७१९७००७०/:९८ ४०५० चकट न फट सकतक, 


. #£ क्योंकि विशेषण के-विना समान - वस्तुओं में विशिष्टता-सिन्‍्नता, 
नहीं आती हैं । । 
| कार्य का कारण के विना “न होना अन्यथाहुपपत्ति हे; जैसे कि 


चतुर्थ पारिच्छेद श्श्छ 


झाकाश भी देश भेद करके खुख दुःख का हेतु है, जैसे मार- 
चाड़ देश में आकाश दुःखदायी है, शेष सजल देशों में खुख- 
दायी है। यह भी तुमाया कहना असत्‌ है | क्योंकि तिन 
मारवाड़ादि देशों में भी आकाश में रहे हुए जो पुद्गल हें, 
उन पुठ्ललों ही करी दुःख खुख होते हैं। तथाहि मरुस्थल्ी 
जो है, सो प्रायः जल फरके रहित है, अरु तिस में वालु भी 
बहुत है । तहां जब रस्ते में चलते हुए पग बालु में घस जाते 
हैं, तव तो पसोना बहुत आ जाता है। जब उष्ण फाल में 
सूय को किरणों से बालु तप जाता है, तब बहुत संताप 
होता है । अरु जल भी पीने को पूरा नहों मिलता है; तिस 
के खोदने में बहुत प्रयल करना पड़ता है। इस वास्ते उन देशों 
में बहुत दुःख है। परन्तु सजल देशों में पूर्वोक्त कारण नहीं 
हैं। इस वास्ते पूर्वोक्त दुःख भी नहीं है । इस हेतु से पुद्ल 
ही खुख दुःख का हेतु है, परन्तु श्राकाश नहीं । 

अब जेकर नियति को अभावरूप मानोगे, तो यह भी 
तुमारा पक्त अयुक्त है, क्योंकि श्रमाव जो हे सो तुच्छरूपं 
है, शक्ति रहित है, और कार्य करने में सम नहीं है। क्‍योंकि 
कटक कुण्डलादिकों का जो अभाव है । सो कटक कुण्डल 
उत्पन्न करने को समर्थ नहीं है, ऐसे देखने में आता हे। 
जेकर कक कुण्डलादिकों का अभाव कटक कुणडंलादिंक 
'डत्पन्न करे, तंच तो जगेत्‌ में कोई भी द्रिद्वी न रहे । 

प्रतिवादी:-घदाभाव जो है सो रूत्पिड है। तिसं॑ मादी 


चतुर्थ पारिच्छेद श्श्७ 


आकाश भी देश भेद करके खुख दुःख का हेतु है, जैसे मार- 
वाड़ देश में आकाश दुःखदायी है, शेष सजल देशों में खुख- 
दायी है। यह भी तुमाय कहना असत्‌ है | क्‍योंकि तिन 
मारवाड़ादि देशों में भी आकाश में रहे हुए जो पुद्गल हैं, 
उन पुठ्ललों ही करी दुःख झखुख होते हैं।तथाहि मरुस्थली 
जो है, सो प्रायः जल फरके रहित है, अरु तिस में वाल सी 
बहुत है । तहां जब रस्ते में चलते हुए पग वालु में घस जाते 
हैं, तव तो पसोना बहुत आ जाता है। जब उष्ण फाल में 
खूय की किरणों से बाल्ु तप जाता है, तव बहुत खंताप 
होता है। अरू जल भी पीने को पूरा नहों मिलता है; तिस 
के खोदने में बहुत प्रयलल करना पड़ता है। इस वास्ते उन देशों 
में बहुत दुःख है। परन्तु सजल देशों में पूर्वोक्त कारण नहीं 
हैं। इस वास्ते पूर्वोक्त दुःख भी नहीं है । इस हेतु से पुद्ल 
ही खुख दुःख का हेतु है, परन्तु श्राकाश नहीं । 

अब जेकर नियति को अभावरूप मानोगे, तो यह भी 
तुमारा पक्त अयुक्त है, क्योंकि अ्रमाव जो हे सो तुच्छरूपं 
है, शक्ति रंहित है, और कार्य करने में समर्थ नहीं है। क्‍योंकि 
' कटक कुण्डलादिकों का जो अभाव है । सो कटक कुण्डल 
उत्पन्न करने को समर्थ नहीं है, ऐसे देखने में आता हे। 
जेकर कटक कुएडलादिकों का अभाव कटक केण्डंलादिक 
'डत्पन्न करे, तंव तो जगेत्‌ में कोई भी द्रिद्वी न रहे । 

प्रतिवादी:--घटाभाव जो है सो म्व॒त्पिड हैं। तिस॑ माठी 


चतुर्थ परिच्छेंद्‌ २५७६ 
पिडादिक से भी घट क्‍यों नहीं हो ज्ञाता ? जैसा मुत्पिड में 
घट के प्रागभाव का अभाव है, बेसा ही सूत्रपिडादिक में भी 
घट के प्राग्भाव फा अ्रसाव है। तथा सृत्पिंड से खरश/ग क्‍यों 
उत्पन्न नहीं हो जाता ? इस वास्तरे यह तुमारा फहना कुछ काम 
का नहीं है। तथा जो तुमने कहा था, कि ज्ञो वस्तु जिस अवसर 
में जिस से उत्पन्न होवे है, सो कालांतर में भी वही घस्तु 
तिस अवसर में तिस से ही नियतरूप करके' उत्पन्न होती 

हुईं दीखती है। सो यह तुमारा कहना ठीक है, क्‍योंकि कारण 
'खांमेत्री के शनादि नियमों से काये भी तिस अवंसर में तिस 
से ही नियतरूप करके उत्पन्न होता हे । जब कि कारणाशक्ति 
के नियम से ही कार्य की उत्पत्ति होती है, तो फिर कौन 
ऐसा प्रेत्ञावान्‌ प्रमाण पेथ का कुशल है, जो प्ंमाणबवाधित 
नियति को अंगीकार करे ? 
झथ पांचमा स्वभाववादी का खण्डन लिखते हैं । स्व- 
भाववादी ऐसे कहते हें, कि इस संखार में 
स्वभाव-वाद सब साव पदाथ स्वभाव ही से उत्पन्न होते 
का खण्डन हैं । यह स्वभाववादियों का मत भी 
नियतिवाद के खणडन से ही खणिडत 
हो गया, क्योंकि जो दूषधण नियतिवादी के मत में 
' कहे हैं, थे सवे दूधण प्रायः यहां भी समान हो हैं । 
: 'थथां--यह जो तुमारा स्वभाव है, सो भावरूप है? अथवा 
अभावरुप है ? -जेकर फहोगे कि भावरुप है, तो' क्‍या एक 


चतुर्थ परिच्छेंद २५ 
पिडादिक से भी घट क्‍यों नहीं हो ज्ञाता ? जैसा मत्पिड में 
घट के प्रागभाव का अभाव है, बेसा ही सूत्रपिडादिक में भी 
घट के प्राग्भाव का अ्रसाव है। तथा सृत्पिंड से खरश/ेग क्‍यों 
उत्पन्न नहीं हो जाता ? इस वास्ते यह तुमारा फहना कुछ काम 
का नहीं है। तथा जो तुमने कहा था, कि ज्ञो वस्तु जिस अवसर 
में जिस से उत्पन्न होवे है, सो कालांतर में भी वही घस्तु 
तिस अवसर में तिस से ही नियतरूप करके' उत्पन्न होती 

हुईं दीखती है। सो यह तुमारा कहना ठीक है, क्‍योंकि कारण 
'खाँमेत्री के शनादि नियमों से काये भी तिस अवंसर में तिस 
से ही नियतरूप करके उत्पन्न होता है । जब कि कारणशक्ति 
के नियम से ही कार्य की उत्पत्ति होती है, तो फिर कौन 
ऐसा प्रेज्ञावान्‌ प्रमाण पेथ का कुशल है, जो प्रंमाणवाधित 
नियति को अंगीकार करे? 
झथ पांचमा स्वभाववादी का खण्डन लिखते हैं । स्व- 
भाववादी ऐसे कहते हें, कि इस संखार में 
स्वभाव-वचाद से भाव पदाथे स्वभाव ही से उत्पन्न होते 
का खण्डन हैं । यह स्वभाववादियों का मत भी 
नियतिवाद के खयडन से ही खणिडत 
हो गया, क्योंकि जो दूषधण नियतिवादी के मत में 
' कहे हैं, थे सवे दूधण प्रायः यहां भी समान हो हैं । 
: 'थथां--यह जो तुमारा स्वभाव है, सो भावरूप है? अथवा 
अभावरूप है ? -जेकर फहोगे कि भावरुप है, तो' क्या एक 


चतुथ परिच्छेद्‌ श्१्‌ 


था, कि सूंगों में पकने का स्वभाव है, कोकडु में नहों, 
इत्यादि । सो भी कारणगत स्वभाव का अगीकार कर लेने से 
समीचीन दो जाता है | जैसे एक कोकड़ु सूंग स्वकारण 
वशसे तेसे रूप वाले हुए हैं, कि हांडी, ईंधन, कालादि सामश्री 
का संयोग भी है, तो सी नहीं पकते । तथा स्वभाव जो है 
सो कारण से अभिन्न हे । इस वास्ते सबब वस्तु सकारण ही 
हैं, यह सिद्ध पक्त हे । 
ध्रथ अक्रियाबादियों में जो यच्च्छावादी हैं, तिनों ने 
कहा था, कि वस्तुओं का नियत कार्यकारण- 
यहच्च्छा-बाद भाव नहीं है, इत्यादि | सो उन का यह 
का खए्डन कहना भी कार्यकारण के विषेचन करन वाली 
चुद्धि से रहित होने का सूचक है । क्‍योंकि 
कार्य कारण का आपस में प्रतिनियत सम्बन्ध है। तथाहि--- 
शालूक से जो शालूक उत्पन्न होता है, सो वह सदा शालूक 
ही से उत्पन्न होगा, परन्तु गोबर से नहीं। अरु जो गोवर से 
. शालूऋ उत्पन्न होता है, वह सदा गोचर ही से उत्पन्न होगा, 
. प्रन्तु शालूक से नहीं । अरु इन दोनों शालूकों की शक्ति, 
बर्णादि की विचित्रता से और परस्पर जात्यंतर होने 
से एकरूपता भी नहीं हैं, तथा जो अभि से अश्नि उत्पन्न 
होती है, सो भी सदैव. अभि ही से उत्पन्न होगी, 
परन्तु अरणी के काएठ से नहीं।अरु जो अरणी के 
"फाए्ट से अपन उत्पन्न होती है, सो सदा झरणी के फाए्ठ से ही 


चतुथ परिच्छेद श्धवश्‌ 


था, कि सूगों में पकने का स्वभाव है, कोकडु में नहीं, 
इत्यादि ! सो भी कारणगत स्वभाव का अगीकार कर लेने से 
समीचीन हो जाता है । जैसे एक कोकड़ु सूंग स्वकारण 
बशसे तेसे रूप वाले हुए हैं, कि हांडो, ईंधन, कालादि सामभी 
फा संयोग भी है, तो भी नहीं पकते । तथा स्वभाव जो है 
सो कारण से अभिन्न है । इस वास्ते सर्वे वस्तु सकारण ही 
हैं, यह सिद्ध पक्त हे | 
ध्रथ अक्रियाबादियों में जो यदच्छावादी हैं, तिनों ने 
कहा था, कि वस्तुओं का नियत कार्यकारण- 
यचच्छा-बाद भाव नहीं है, इत्यादि | सो उन का यह 
का खश्डन कहना भो कार्यकारण के विचेचन करन वाली 
चुद्धि से रहित होने का सूचक है । क्योंकि 
काये कायण-का आपस में प्रतिनियत सस्वन्ध है। 'तथाहि--- 
शालूक से जो शालूक उत्पन्न होता हे, सो वह सदा शालूक 
ही से उत्पन्न होगा, परन्तु गोबर से नहीं। अरु जो गोवर से 
शालूक उत्पन्न होता है, वह सदा गोवर ही से उत्पन्न होगा, 
परन्तु शालूक से नहीं । अझरु इन दोनों .शालूकों की शक्ति, 
बर्शादि की विचित्रता से और परस्पर जात्य॑ंतर होने 
से एकरूपता भी नहीं हैं, तथा जो अभि से अश्नि उत्पन्न 
होती है, सो भी सदैव. अग्नि ही से उत्पन्न होगी, 
परन्तु भरणी के काष्ठ से नहीं।अठर जो अरणी के 
"फाए से अग्नि उत्पन्न होती हे, सो सदा अरणी के फाष्ठट से ही 
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तो दुर रही, परन्तु प्रथम हम तुमको दो वातें पूछतें हें--शान 
फा जो तुम निषेध फरते हो, सो ज्ञान से करते हो १ वा 
अणशान से फरते हो ? जे कर कहोगे कि शान से फरते हैं, 
तो फिर केसे कहते हो कि अशान ही श्रेय है? इस 'फहने 
से तो शान ही श्रेय हुआ, फ्योंकि ज्ञान के बिना अज्ञानफो 
फोई' स्थापन फरने में समर्थ नहीं है । जेकर उक्त कहने 
फो मानोगे, तो तुमारो प्रतिज्ञा के व्याधात का प्रसंग होगा । 
जेकर फहोगे कि अशान से निपेध फरते हैं । सो भी शअयुक्त 
है, क्योंकि अशान में शान फा निषेध फरने फी सामथ्ये नहीं 
है। जब झशान निपेध करने में समथे न हुआ, तब तो सिद्ध है 
किज्षान ही श्रेय है । झरु जो तुमने फहा था, कि जब क्षान 
होगा, तव परस्पर में होने वाले विवाद के योग से चित्त 
फालुप्यादि भाव फो प्राप्त होगा। सो यह भी बिना विचारे 
फहना है । हम परमाथ से शानी उस फो फहते हैं, फि जिस 
की भात्मा विवेक करके पवित्न होवे, अरु जो छ्लान का गये 
न करे | तथा जो थोड़ा सा शानी हो. कर, कंठ लग मद्य पी 
कर जैसे उन्मत्त बोलता है तेसे बोले, श्रर्सकल जगत को 
तृण को तरे तुब्छ माने, सो परमाय से क्षानवान्‌ नहीं किन्तु 
अज्ञानी ही है । क्‍योंकि उस को ज्ञान का फल नहीं हुआ 
है । शान का फल तो रागह्वेपादि दूपणों का त्याग करना 
है | जब कि यह नहीं हुआ, तव तो परमार्थ से शानद्दी 
नहीं । यथा-- 
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तो दूर रही, परन्तु प्रथम हम तुमको दो बातें पूछतें हें--शान 
फा जो तुम निषेध फरते हो, सो ज्ञान से करते हो ?१ वा 
अशान से फरते हो ? जे कर कहोगे कि शान से फरते हैं, 
तो फिर केसे कहते हो कि अशान ही श्रेय है? इस 'फहने 
से तो शान ही श्रेय हुआ, फ्योंकि ज्ञान के विना अज्षानफो 
फोई स्थापन फरने में समर्थ नहीं है । जेकर उक्त कहने 
फो मानोगे, तो तुमारो प्रतिज्ञा के व्याधात का प्रसंग होगा । 
जेकर फहोगे कि झशान से निषेध फरते हैं । सो भी शअयुक्त 
है, क्योंकि अशान में शान फा निषेध करने फी सामथ्ये नहीं 
है। जब प्रशान निपेध करने में समथे न हुआ, तब तो सिद्ध है 
कि ज्षान ही श्रेय हे । झरु जो तुमने कहा था, कि जब ज्ञान 
होगा, तव परस्पर में होने वाले विवाद के योग से चित्त 
फालुप्यादि भाव फो प्राप्त होगा। सो यह भी बिना विचारे 
फहना है । हम परमाय से शानी उस फो फद्ते हैं, कि जिस 
फी भात्मा विवेक करके पवित्र होवे, अरु जो छान का गये 
न करे | तथा जो थोड़ा सा शानी हो. कर, कंठ लग मद्य पी 
कर जैसे उन्मत्त वोलता है तेसे बोले, अ्ररुसकल जगत को 
तृण को तरे तुच्छ माने, सो परमाये से शानवान नहीं किन्ते 
अज्ञानी ही है । क्‍योंकि उस को ज्ञान का फल नहीं हुआ 
है । शान का फल तो रागह्वेपादि दूपणों का त्याग करना 
है | जब कि यह नहीं हुआ, तव तो परंमार्थ से शानद्दी 
नहीं | यथधा-- 
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योग्य है, कि शान के होते हुए कदाचित्‌ कर्मद्रोप से अकाये 
में प्रद्ृत्ति भी होवे, तो भी शान के बल से प्रतिक्षण संचेग 

भावना के द्वारा श्ञानी में तीत्र अशुद्ध परिणाम नहीं होते 

हैं। जैसे कोई एक पुरुष राज्ञादि के दुष्ट नियोग से विपमिश्रित 
प्रश्न को भयभोत मन से खाता है, सैसे ही सम्पक्त शानी भी 

'फर्थंचित्‌ कमेदोप से यदि अकाये भी फरेगा, तो सी खंखसार 
के दुःखों से भयभीत मनवाला श्रवश्य होचेगा, किंतु 

निःशंक-निर्भय नहीं होवेगा । संखार से जो भयभीत होना है, 

तिस ही फो संवेग फदते हैं।तव सिद्ध हुआ कि जो संवेगवान्‌ 

है, वह तोन्र अशुभ अध्यवसाय बाला नहीं होता । झरु जो तुम 
ने कहा था, कि अप्ञान ही सत्पुरुषों फो मोक्ष जाने के ,वास्ते 
श्रेय है, शान अय नहीं । सो यह फहना भी मृदता फा सूचक 

है, क्योंकि जिसका नाम दी झजश्ान है, वो श्रेय फ्योंकर हो 
संकता है ? झरु जो ठुमने कहा था, कि हम ज्ञान फो साथ 

भी लेवें, जेकर शान का निश्चय फरने में कोई सामथ्य होवे । 

सो भी सू्खों का सा कहना हे। क्‍योंकि यद्यपि सर्च मतों 

वाले परस्पर भिन्न ही शान अंगीकार फरते हैं, ता भी जिस 

का वचन प्रत्यक्षादि प्रमाण से बाधित नहीं, अरु पूर्वापर- 

व्याहत नहीं है, यो. यथाथरूप माना ही जावेगा । सो तैसा 

बचन तो भगवान्‌ ही का फहा हुआ हो सकता है, सोई 

प्रमाण है, शेष नहीं। झअरु जो कहा था कि बौद्ध भी शेपने 

बुद्ध भगवान फो सव्वेक्ष मानते हैं, इत्यादि । सो भी असत्‌ है, 
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योग्य हे, कि शान के होते हुए कदाचित्‌ कमदोप से अकाये 
में प्रद्त्ति भी होवे, तो भी शान के बल से प्रतिक्षण संचेग 

भावना के द्वारा शानी में तीत्र प्रशुद्ध परिणाम नहीं होते 

हैं। जैसे फोई एक पुरुष राज्ञादि के दुष्ट नियोग से विपमिभ्रित 
प्न्न को भयभोत मन से खाता है, सैसे ही सम्यक् शानी भी 

'फर्थंचित्‌ कमेदोप से यदि अकाये भी फरेगा, तो सी खंखसार 
के दुःखों से भयभीत मनवाला भश्रवश्य होचेगा, किंतु 

निःशंक-निर्भय नहीं होवेगा | संखार से जो भयभीत होना है, 

तिस ही फो संवेग फहते हैं। तव सिद्ध हुआ कि जो संवेगवान्‌ 

है, वह तोत्र अशुभ अध्यवसाय चाला नहीं होता । झरु जो तुम 
ने कहा था, फि अप्ञान ही सत्पुरुषों फो मोक्ष जाने के .वास्ते 
अेय है, शान अ्रय नहीं । सो यह फहना भी मृढता का सूचक 

है, क्योंकि जिसका नाम ही झणशान है, वो श्रेय फ्योंकर हो 
संकता है ? अरु जो तुमने कहा था, कि हम शान को मान 

भी लेवें, जेकर शान का निश्चय करने में फोई सामथ्य होवे । 

सो भी सूखों का सा कहना है। क्‍योंकि यद्यपि सर्व मतों 

वाले परस्पर भिन्न ही शान अंगीकार फरते हैं, ता भी जिस 

का वचन प्रत्यक्षादि प्रमाण से बाधित नहीं, अरु पूर्वापर- 

' व्याहृत नहीं है, यो. यथाथरूप माना ही जावेगा । सो तैसा 
' घचन तो भगवान्‌ ही का फहा हुआ हो सकता है, सोई 
प्रमाण है, शेष नहीं। झरु जो कहा था कि बौद्ध भी अपने 
बुद्ध भगवान्‌ फो स्वेक्ष मानते हैं, इत्यादि | सो भी अखत है, 
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निश्चय हो सकता है। तथा विचित्र श्रथों वाले शब्द भी: 
भगवान्‌ ने ऐो कहे हें । सो शब्द जेसे २ प्रकरणा का होगा, नेसे 
तेैसे ऐो झये का प्रतिपादक हो सकता है। इस वास्ते फोई सी 
दुप्गा नहीं, फ्योक्ति निसि निस्र प्रफरणा के अनुसार तिस 
सिस अथ का निशच्रय हो जाता है। श्र गातमादिकों ने 
जिस जिस जगे जिस जिस शब्द का जेसा जैसा अर करा 
है, सो सगवान्‌ ने लिपषध नहीं फरा। इस थास्ते भी जाना 
जाता है, कि गातमादिक ने यथार्थ ही जाता है, गरम यथाथ 
ही शब्दों फा श्थ फरा है । पझस. ज्ञो कुछ गानमादिकों ने 
कद्दा था, सोई शाच्ायों फी झविर्िपन्त परंपरा फरके अब 
तक नसे ही झ्रथ फा सयेगम होता है । तथा ऐसे सी न 
फहना कि झाचायों फी परंपरा एम फो प्रमाण नहीं ? क्योंकि 
प्धिपरीतार्थ कहने से अचारयों फी परंपरा फो फोई भी 
फटी करने में समर्थ नदों ह। 

एक शोर भी बात है वह, यह कि तुमारा जो मत है, 
सो झागप्रमूलक है? बा श्रमागमसूलक है ! जेकर फहोगे 
कि झागमसूलक है, तब तो श्ाचायों की परेपरा क्योंकर 
अप्रामागिक दो सकतो है ? श्राचायों की परंपरा के बिना, 
शागम फा भ्रथ. ही फ्योंकर जाना जाएगा? जेकर कद्दोगे कि 
खनागममूलक है, तब, तो उन्मत्त फे चचनवत्‌ प्रामाणिक 
ही न होवेंगा। ह 

प्रतियादी:--यद्यपि हमारा मत झागममूलक नहीं है, तो 
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निश्चय दो सकता है। सथा विचित्र श्रथों वाले शब्द भी: 
भगवान्‌ ने ऐो कहे हें । सो शब्द जेसे २ प्रकरणा का होगा, नेसे 
तैसे ऐो धथे फा प्रतिपादक दो सकता है। इस धास्ते फोई सी 
दुप्गा नहीं, फ्योक्ति निस निस्र॒ भ्रफरणा के अनुसार तिस 
सिस अधथ का निशच्रय हो जाता है। श्र गातमादिकों ने 
जिस जिस जगे जिस जिस शब्द का जेसा जंसा अर करा 
है, सो भगवान्‌ ने सिपथ नहीं फरा। इस बास्ते भी ज्ञाना 
जाता है, कि गातमादिक ने यथा ही जाता है, गरम यथाथे 
ही शब्दों फा पथ फरा है । प्स. ज्ञो कुछ गातमादिकों ने 
कद्दा था, सोई शाचायों फी अविद्धिन्त परंपरा फरके प्ाब 
तक नसे ही झ्थ फा सयेगम होता है । तथा ऐसे सी न 
फहना कि झाचायों फी परंपरा एम फो प्रमाण नहीं ? क्योंकि 
अविपयीतार्थ फहने से अचायों की परंपरा फो फोई भी 
फटी करने में समथ्थे नदों है। 
एक झौर भी बात है यह, यह कि तुमारा जो मत है, 
सो झागप्रमूलक है? वा श्रभमागमसूलक है ? जेकर फहोगे 
कि झ्लागममलक है, तब तो शआाचायों की परेपरा क्योंकर 
अप्रामाणिक दो सकतो है ? पक्राचायों की परंपरा के बिना, 
शझागम फा भ्रथ ही फ्योंकर जाना जाएगा? जेकर कद्दोगे कि 
झनागममूलक है, तब, तो उन्मत्त फे चचनवत्‌ प्रामाणिक 
ही न दोचेगा । ३ ० 
प्रतिवादी:--यद्यपि हमारा मत आझागममूलक॑ नहीं है, तो 
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है। परंतु जो खुर, नरपति आदिक की ' विनय है, सो संसार 
का हेतु है; ' क्योंकि जो जिस की विनय 'करता है, थो उस 
के गुणों को बहुमान देता है। अरू खुर, नरपति प्रमुख 
सें तो विषय भोगने का प्रधान शुण है, जब उन की विनय 
करी, तब तो उन के भोगों फो बहुमान दिया, जब भोगों 
फो बहुमान दिया, तब दोधे संसार पथ की प्रवृत्ति कर 
लीनी । इस वास्ते एकांत घिनय से जो मोक्ष मानते हैं, सो 
भी असत्‌ वादी. हैं, क्‍योंकि ज्ञानादिकों से रहित विनय 
साक्षात्‌ मुक्ति का अंग नहीं है। ज्ञान, दशन, और चारित्र 
से रहित पुरुष, केवल #पादपतनादिक विनय से. मुक्ति 
नहीं पा सकता है, किंतु ज्ञानादिक सहित हो कर ही पा 
सकता है, तब ज्ञानादिक ही .साक्षात्‌ मुक्ति के अंग हुए 


विनय नहों । 
प्रतिवादी:--हम फैसे जाने कि शानादिक. ही मुक्ति के 


ध्ग हें? 

सिद्धान्ती:--इस संखार सें मिथ्यात्व, अज्ञान, अविरति, 
इन तीनों दी करके कम वगणा का सम्बन्ध आत्माके साथ 
होता है, कमेमल का जो क्षय होना है, सोई मोक्ष है, “मुक्ति- 
कमज्षयादि्ष्टिति चचनप्रामाण्यात्‌” । कम का क्षय तब होगा, 
जब कमेबन्ध के कारण का उच्छेद होगा, कमेबन्ध के 
कारण मिथ्यात्वादि' तीन हैं, इन मिथ्यात्व आदि का प्रति- 


3७०७० ५७ ५०२९ #५५ २५३, / ३०३००, ०.०९. 
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है। परंतु जो खुर, नरपति आदिक की विनय है, सो संसार 
का हेतु है; ' क्योंकि जो जिस की विनय 'करता है, धो उस 
के गुणों को बहुमान देता है। अरु खुर, नरपति प्रमुख 
सें तो विषय भोगने का प्रधान शुण है, जब उन की विनय 
करी, तब तो उन के भोगों को बहुमान दिया, जब भोगों 
को बहुमान दिया, तब दीधे संसार पथ की प्रवृत्ति कर 
लीनी । इस वास्ते एकांत घिनय से जो मोक्ष मानते हैं, सो 
भी असत्‌ वादी. हैं, क्‍योंकि शानादिकों से रहित विनय 
साक्षात्‌ मुक्ति का अंग नहीं है। ज्ञान, दशन, और चारित्र 
से रहित पुरुष, केवल #पादपतनादिक विनय से. मुक्ति 
नहीं पा सकता है, किंतु ज्ञानादिक सहित हो कर ही पा 
सकता है, तब ज्ञानादिक ही .साक्षात्‌ मुक्ति के अंग हुए 


विनय नहों । 
प्रतिवादीः--हम फैसे जाने कि शानादिक. ही मुक्ति के 


ध्ग हें ? 

सिद्धान्ती:--इस संसार में मिथ्यात्व, अशान, अविरति, 
इन तीनों दी करके कमे वगणा का सम्बन्ध आत्मा के साथ 
होता है, कमंमल का जो क्षय होना है, सोई मोक्ष है, | “मुक्ति- 
कमक्षयादिष्टेति चचनप्रामाण्यात्‌” । कमे का क्षय तब होगा, 
जब कमेबन्ध के कारण का उच्छेद्‌ होगा, कमेबन्ध के 
कारण मिथ्यात्वादि तीन हैं, इन मिथ्यात्व आदि का प्रति- 


23०७३ ५७ ५०३९ 29५ २५३, / ९०३००, ००.०९. 
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खाना, अपराह्न में पानी पीना, अर रात्रि में द्वाक्षाखंड, 
'मिखरी आदि का खाना, परण के अन्त में मोक्ष, यह बौद्धों 
,क़ा चलन है. । तथा सनगमता भोजन करना, मनगमती 
'शय्या, आसन, अरू मनगमता..रहने का स्थान, ऐसी अच्छी 
सामग्री से मुनि अच्छा ध्यान करता है। अरू भित्ता के समय 
पांच में जो. कुछ: पड़ जाबे, सो सर्वे शुद्ध भान, करके ये 
मांस भी खा लेते हैं | अरू अपनी ब्रह्मचर्यादि की. क्रिया में 
.ब्रहुत दढ ' होते हें । यह उन का आचार है। धमे, बुद्ध, 
: संघ, इत्त तीनों को. रत्नत्रय कहते हैं । अरू शासन के विध्नों 
' का नाश करने वाली तारा देवी को सानते हैं। विपश्यादिक 
सात, , इन के वुद्धावतार हैं, जिन, की मूत्तियों के कंठ में तीन 
तोन रेखा का चिह्न होता है। तिन को भगवान मानते हैं, 
अर स्वेश मानते हें । 
ये बुदछ भगवान्‌ को जितने नामों से कहते हैं, सो नाम 
लिखते हैं:-- १; चुछुू, २. खुगत, ३. घमंधातु, ४.. त्रिकालबित, 
५. जिन, ६. बोघिसत्त्व, ७. महावोधी, ८., आये, <. शास्ता, 
१०. तथागत, ११, पंचज्ञान, १९. पडभिज्ञ, १३. दशाह, .१४. 
द्शभूमिग,:१५. चतुर्स्रिशज्ञातकज्ञ, १६. दशपारमिताधर, १७, 
डादशाक्ष, ९८ दशबल, १४. जिकोय, २०-श्रीघन, २१. अद्धय, 
२२. समंतभद्र, २३.-संगुप्त, २४: दयाकूच, ,२५. विनाग्रक, २६. 
म्रारुजित, २७. लोक़जिंत, २८: मुखज़ित्‌, (२. .धमैराज, ३०. 
_विज्ञानमात्रक, ३१. महामैत्र, ३२... मुनीन्‍्द्र:: ग्र्ह बत्तीस नांम 
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“खाना, अपराह्न में पानी पीना, अरे रात्रि में द्वाक्षाखंड, 
“मिसरी आदि का खाना, मसण्ण के अन्त में मोक्ष, यह बौद्धों 
,का चलन है । तथा मरगमता भोजन करना, मनगमती 
'शय्या, आसन, अर मनगमता .रहने का स्थान, ऐसी अच्छी 
सामग्री से मुनि अच्छा ध्यान करता है। अरु भिक्षा के समय 
पांत्र'में जो कुछ- पड़ जावे, सो सर्वे शुद्ध भान, करके ये 
मांस भी खा लेते हैं | अरू अपनी ब्रह्मचर्यादि की क्रिया में 
ब्रहुत दृढ़ ' होते हैं । यह उन का आचार है। धमे, बुद्ध, 
संघ, इत्त तीनों को रत्लत्रय कहते हैं | अरू शासन के विद्नों 
का नाश करने वाली तारा देवी को मानते हैं । विपश्यादिक 
, सात, इन के बुद्धावतार हैं, .जिन, की मूत्तियों के कंठ में तीन 
तोन रेखा का चिह्न होता है। तिन को भगवान मानते हैं, 
, अ्ररु सवेश मानते हें । 
ये बुद्ध भगवान्‌ को जितने नामों से कहते हैं, सो नाम 
- लिखते हैं:-- १. चुछू, २. खुगत, ३. धर्मधातु, ४. त्रिकालवित, 
, ३. ज़िन, ६. बोधिसरत्तव, ७. महावोधी, ८. आये, <. शास्ता, 
१०. तथागत, ११. पंचज्ञान, १९. पडभिजश्ञ, १३. -दशाह, .१४. 
द्शभूमिग, १५. चतुर्त्रिशज्ञातकज्ञ, १६. दशपारमिताघर, १७, 
- ठादशाक्ष, १८. दशबल, १८. जिकोय, २० श्रीधन, २१. अद्वय, 
. २२. समंतभद्र, २३. संगुप्त, २७. दयाकूच, २५. विनाग्रक, २६- 
'..म्रारुजित, २७. लोकजित, २८: सुखज़ित्‌,, २<. ,घमैराज, ३०. 
' विशञानमात्रक, ३१. महामैत्र, ३२... मुनीन्द्र: यह बत्तीस नाम 
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सर्विकल्पक ज्ञान जो है, सो संज्ञास्कंध है। [४] पुणय और 
अपुणश्यादिक जो घम समुदाय है, सो संस्क्रारस्कंध है । इस 
ही संस्कार के-प्रवोध से पूचे अचुभूत विषय का स्मरणादिक 
होता है। [५] पृथ्वी, धातु आदिक तथा रुपादिक, यह 
रूपस्कंध है । इन पाँचों के अतिरिक्त झआात्मादि और कोई 
पदाथ नहीं है । अरु यह जो पांचों स्कंध हैं, वे सबे एक - 
क्षणामात्र रहते हैं । यह दुःख तत्त्व के पांच भेद कहे।' 

' ग्रव समुदाय तत्त्व का स्वरूप लिखते हैं:-- 


समुदेति यतो लोके, रागादीनां गणो5खिलः । 
. आत्मात्मीयभावारूयः समुदयः स उदाहतः ॥ 


[ पड़० स०, श्लो० ६ फी बहद्बृत्ति ] 

' अथः--जिस से आत्मा और आत्मीय तथा पर और पर- 
कीय सम्बन्ध के दारा रागद्वेधादि' दोषों का समस्त गण- 
समूह उत्पन्न होता है, उस को समुद्य या समुदाय कहते . 
हैं। इस का तत्पये यह है, कि में हैं; यह मेरा है, इस सम्बन्ध 
से, तथा यह दूसरा है, दूसरे की वस्तु है, इस सम्बन्ध से - 
जिस करके रागह्वेषादि दोषों की उत्पत्ति! हू, उसका नाम 
समुदाय है । ये दोनों तत्त--दुःख ओऔर' समुदाय संसार 
की प्रइृत्ति के हेतु हैं।. ड़ 

। इन दोनों के विपक्षीभूत मागे और निरोध तत्त्व हैं। अब 
उनका स्वरूप: लिखते हैं । “परमनिःकंंषः -फालः चणमर-- 
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सविकट्पक ज्ञान जो है, सो संशास्केध है। [४] पुएय और 
अपुण्यादिक जो घम समुदाय है, सो संस्कारस्कंध है । इस 
ही संस्कार के-प्रवोध से पूचे अचुभूत विषय का स्मरणादिक 
होता है। [५] पृथ्वी, धातु आदिक तथा रुपादिक, यह 
रुपस्केध है | इन पाँचों के अतिरिक्त श्ात्मादि और कोई 
पदाथे नहीं है । अरु यह जो पांचों स्कंध हैं, वे सबे एक 
क्गामात्र रहते हैं । यह दुःख तत्त्व के पांच भेद कहे। 

' ग्रव समुदाय तत्त्व का स्वरूप लिखते हैं:-- 


समुदेति यतो लोके, रागादीनां गणो5खिलः । 
आत्मात्मीयभावाख्यः सम्ुदय। स उदाहुतः ॥ 


[ पड़० स०, श्लो० ६ की बृहद्बृत्ति ] 

अथः--जिस से आत्मा और आत्मीय तथा पर और पर- 
कीय सम्बन्ध के दारा रागद्वेधादि' दोषों का समस्त गण- 
समूह उत्पन्न होता है, उस को समुद्य या समुदाय कहते 
हैं। इस का तत्पये यह है, कि में हैं; यह मेरा हे, इस सम्बन्ध 
से, तथा यह दूसरा है, दूसरे की वस्तु है, इस सम्बन्ध से 
जिस करके रागह्वेषादि दोषों की उत्पत्ति 6, उसका नाम 
समुदाय है । ये दोनों तत्वत--दुःख ओर समुदाय संसार 
की प्रवृत्ति के हेतु हैं | 

इन दोनों के विपक्षीभूत मागे और निरोध तत्त्व हैं। अब 
उनका स्वरूप लिखते हैं । “परमनिःकृष्ः कालः च्णम-- 
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करते हैं, बांह (वाह) के मूल सें तूंवी रखते हैं, प्रायः वनों में 
रहते हैं, आतिथ्य कमे में तत्पर रद्दते हैं, कंद, मूल, फल, 
खाते हैं, कितनेक स्त्री रखते हैं, और कितनेक नहीं रखते 
: हैं, जो ख्री नहीं रखते हैं, सो तिन में उत्तम भाने जाते हें, 
पंचाझि तापते हैं, हाथ में और जटा में प्राणलिंग रखते 
: हैं, ज्ञब उत्तम संयम अवस्था को प्राप्त हो जाते हैं, तब नम्म हो' 

कर भ्रमण करते हैं, खबेरे देत धावन और पदादि को पवित्र 
फरके शिव का ध्यान करते हुए भस्म से तीन तीन वार 
अड्भ को स्पर्श करते हैं। उनका भक्त हाथ जोड़ कर उन्तको 
चन्दना करते समय “डँ० नमः शिवाय” कहता है, अरू गुरु 
भक्त के तांई “शिवाय नमः” ऐसे कहता है । उनका कहना ऐसा 
भी है, कि जो पुरुष दोवी दीक्षा को बारां वषे तक पाल करके 
'छोड़ भी देचे, जेकर पीछे वो दास दासी भी होवे, तो भी 
निर्वाण पद्‌ को प्राप्त होता हे# । अरू शंकर इन का देव हे, 
जो कि स्वेज्ष और सष्टि के संहार का कर्चा हे । ह 
'. इस दोकर के अठारद अवतार मानते हैं, तिन के नाम 
लिखते हैं--१. नकुली, २. शोष्यकौशिक, ३. गाग्ये, ४. मैच्य, 
५. अकौरुष, ६. रैशान, ७. पारगाग्ये, ८. कपिलाांड, <. मन्ु- 


#६२५०६२६+४०७०४८६०५०५0७ ५.०0.०0..०.........०.०५ ७.७३. ०५8 3५०६७०४४७०४ १५०५ ५४८५१६०४६२५०४ 2५२४१६२६०६०५०४०४८६२५४०५०४६१४००७४७-०००४००५७ ४४५७ ४४४७७ 


% शैवीं <दीच्ां द्वादशाब्दीं, सेवित्वा योडपि मुज्चति । 
_दासी दासोडपि भवति-सो$पि निर्वाणरच्छति ॥ 
[ षड़० स०, इलो० १२ की बृहदवृत्ति में उद्धत ] 


चतुथ परिच्छेद २७५ 
करते हें, बांह (वाह) के मूल सें तूंबी रखते हैं, प्रायः वनों में 
रहते हैं, आतिथ्य कमे में तत्पर रहते हैं, कंद, सूल, फल, 
खाते हैं, कितनेक सत्री रखते हैं, और कितनेक नहीं रखते 
हैं, जो ख्री नहीं रखते हैं, सो तिन में उत्तम भाने जाते हैं, 
पंचाझि तापते हैं, हाथ में और जटा में प्राणलिंग रखते 
हैं, जब उत्तम संयम अवस्था को प्राप्त हो जाते हैं, तब नम्म हो' 
कर भ्रमण करते हैं, सवेरे देत घावन और पदादि को पवित्र 
फरके शिव का ध्यान करते हुए भस्म से तीन तीन वार 
अड्भ को स्पर्श करते हैं। उनका भक्त हाथ जोड़ कर उन्तको 
चन्दूना करते समय “डे? नमः शिवाय” कहता है, अरू गुरू 
भक्त के तांई “शिवाय नमः” ऐसे कहता है । उनका कहना ऐसा 
भी है, कि जो पुरुष शोवी दीक्षा को बारां वषे तक पाल करके 
छोड़ भी देचे, जेकर पीछे वो दास दासी भी होवे, तो भी 
निर्वाण पद को प्राप्त होता है#। अरु शंकर इन का देव हे, 
जो कि सर्वश्ष और सखशष्टि के संहार का कर्ता हे । 

इस शकर के झठारह झवतार मानते हैं, तिन के नाम 
लिखते हैं--१. नकुली, २. शोष्यकौशिक, ३. गाग्ये, ४. मेन्य, 
५. झकौरुष, ६. इंशान, ७. पारगाग्ये, ८. कपिलांड, <- मन्- 
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% दीवीं दीक्षा द्वादशाब्दीं, सेवित्वा योषपि मुज्चति । 
दासी दासो5पि भवति सो$पि निर्वाणसच्छति ॥ 
[ षड़ुू० स०, इलो० १२ की बृहदूवृत्ति में उद्धृत ] 


चतुर्थ पारिच्छेद्‌ २७७ 


यह चार प्रमाण साने हैं । अरू १. प्रमाण, २. प्रमेय, ३. 
सशय, ४. प्रयोजन, ५. दृष्टान्त, ६. सिद्धांत, ७. अवयच, ८. 
तक, €. निणय, १०. बाद, ११. जरप, १२. बितेडा, १३. हेत्वा- 
भास, १४. छल, १५. जाति, और १६. निम्नहस्थान, यह 
सोलां पदाय मानते हैं । इन का विस्तार बहुत है, इस 
वास्ते नहीं लिखा | दुःखों का जो आत्यन्तिक वियोग, 
तिस को मोक्ष कहते हैं । न्‍्यायसूत्र-कर्ता अक्षपाद 
' मुनि, भाष्य-कर्ता वात्स्थायन मुनि, न्याय वाचिक- कर्ता 
डउद्योतकर, तात्पय टीका--कर्तताा वाचस्पति मिश्र, तात्पये 
परिशुद्धि -कर्ता उदयनाचाये, न्‍्यायालंकार चइत्ति-कर्ता श्रीक॑- 
ठाभयतिलकोपाध्याय और भासवेज्ञप्रणीत न्यायसार की 
अठारह टीका हैं, तिन में से न्‍्यायभूषण नामक दीका, जयंत- 
रखित, न्‍्यायकलिका, और न्याय कुसुमांजलि आदि इन 
नैयायिकों के तक मुख्य प्रंथ हैं । 
चैशेषिक मत भी यहों लिख देते हैं । वेशेषिकों का मत 
नैयायिकों के तुल्य ही है, परंतु इतना विशेष 
वेशषिक मत है, कि इस मत वाले प्रत्यक्ष अरू अनुमान 
'का स्वरूप. यह दो प्रमाण मानते हैं, तथा १. द्रव्य, २. 
शुण, ३. करमे, ४. सामान्य, ५० विशेष, ६. 
समवाय, इन भावरूप छ तत्वों को मानते हैं | इन सब का 
विस्तार देखना होवे, तो वेशेषिक मत के प्रन्थों में देख 
'लेना, तथा तपागच्छाचाये श्रीगुण रल्लसूरि विरचित षड्दर्शन- 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ २७७ 


यह चार प्रमाण माने हैं । अरू २. प्रमाण, २. प्रमेय, ३. 
सशय, ४. प्रयोज्ञन, ५. दृष्टान्त, ६. सिद्धांत, ७. अवयब, ८. 
तके, €. निणय, १०. वाद्‌, ११. जठप, १२. वितंडा, १३. हेत्वा- 
भास, १४. छल, १५. जाति, और १६. निम्नहस्थान, यह 
सोलां पदार्थ मानते हैं । इन का विस्तार बहुत है, इस 
चास्ते नहीं लिखा | दुःखों का जो आत्यन्तिक वियोग, 
तिस को मोज्ष कहते हैं | न्‍्यायसूच--कर्ता अक्षपाद 
' मुनि, भाष्य-कर्त्ता वात्स्यथायन मुनि, न्याय वात्तिक-कर्ता 
उद्योतकर, तात्पय टीका--कर्त्ता वाचस्पति मिश्र, तात्पय 
परिशुद्धि -कर्ता उद्यनाचाये, न्यायालंकार बत्ति-कर्ता श्रीक॑- 
ठाभयतिलकोपाध्याय और भासवेज्ञप्रणीत न्यायसार की 
अठारदह टीका हैं, तिन में से न्‍्यायभूषण नामक टीका, जयंत- 
रखित, न्‍्यायकलिका, और न्याय कुसुमांजलि अआदि' इन 
नैयायिकों के तक मुख्य पंथ हैं । 
चैशेषिक मत भी यहों लिख देते हैं | वेशेषिकों का मत 
नैयायिकों के तुल्य ही है, परंतु इतना विशेष 
वेशेषिक मत है, कि इस मत वाले प्रत्यक्ष अ्ररु अनुमान 
'का स्वरूप. यह दो प्रमाण मानते हैं, तथा १. द्रव्य, २. 
शुण, ३. कम, ४. सामान्य, ५» विशेष, ६. 
समवाय, इन भावरूप छ तत्त्वों को मानते हैं | इन सवे का 
विस्तार देखना होवे, तो वेशेषिक मत के श्रन्थों में देख 
'लेना, तथा तपागच्छाचारय श्रीगुणरल्लसूरि विरचित षड्द््शन- 


चतुर्थ परिच्छेद र्जर 


लिखा है, इस काए फो मुखवस्त्रिका फो मुख के निःश्वास- 
निरोध क्रे वास्ते रखते ४, जिस से मुखश्यास से जीवहिंसा 
न होवे। यदाहस्ते:--- 


पघागादितोअ्नुयातेन, श्वासेनेकेन जंतव३ । 
हन्यंते शतशों ब्रह्मन्नणशमात्रान्ञरतादिनाम ॥ 
[ पद्ध० स०, ब० ध्रत्ति, श्र० ३ ] 


वे सांस्य मत फे * गुरु (साथु) जल फे जीवों की दया के 
चास्ते श्पने पास पानी फे छानने के निमित्त एक गलना 
रखते हैं, अर प्यपने भक्तों को पानी के वास्ते तीस अंगुल 
प्रमागा लम्बा झौर बीस अगुल प्रमाण चोड़ा, दृढ़ गलना 
रखने का उपदेश फरते है । झररू जो जीव पानी के छानने 
से निकले, उस फो उसी पानी में पीछे प्रच्तेय कर देना, 
फ्योंकि मीठे पानी करके खारे पानी के पूरे मर जाते हैं, 
छग खारे पानी के मिलने से मीठे पानी के पूरे मर जाते हैं , 
इस थास्ते दोनों पानी का परस्पर मेल न फरना | बहुत 
सूच्म पानी के एक बिंदु में इतने जीव हैं, कि जेकर भ्रमर 
के समान उन जीवों की काया बनाई जावे, तो तीन 
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के वेतेमान काल में सांख्यमत के साधु नद्दीं हैं, जिस समय में वे 
विद्यमान थे, उम्त समय में उन का जो वेष तथा आचार था, उस का 
यद्द वर्णन है । 


चतुधथ परिच्छेद श्ज्द 


लिखा है, इस काए फो मुखवस्त्रिका फो मुख के निःश्वास- 
निरोध फ्रे चास्ते रखते 7, जिस से मुखश्यास से जीवहिसा 
न होवे। यदाहुस्तेः-- 


घागादितोअ्नुयातेन, श्वासेनेकेन जंतव३ । 
हन्यंते शतशों त्रह्मन्नशुमात्रान्षरवादिनाम ॥ 
[ पद्ध० स०, ० क्रत्ति, ग्र० ३ ] 


वे सांख्य मत फे * गुरु (साथु) जल फे जीवों की दया के 
घास्ते झपने पास पानी के छानने के निमित्त एक गलना 
रखते हैं, अर प्यपने भक्तों फो पानी के वास्ते तीस अंगुल 
प्रमाण लम्बा झोए घीस अगुल प्रमाण चौड़ा, दृढ गलना 
रखने फा उपदेश फरते दे । श्र जो जीव पानी के छानने 
से निकले, उस को उसी पानी में पीछे प्रच्ेष कर देना, 
फ्योंकि मीठे पानी करके खारे पानी के पूरे मर जाते हैं, 
झग् खारे पानी के मिलने से भीठे पानी के पूरे मर जाते हैं , 
इस थास्ते दोनों पानी का परस्पर मेल न फरना | बहुत 
सूच्म पानी के एक बिंदु में इतने जीव हैं, कि जेकर श्रमर 
के समान उन जीवों की काया बनाई जावे, तो तीन 
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# चतेमान काल में सांख्यमत के साधु नहीं हैं, जिस समय में वे 
विद्यमान थे, उप समय में उन का जो वेष तथा आचार था, उस का 
थद्द वर्णन है । 


चतुर्थ परिच्छेद र्प१ 
यदि बिदितं कपिलमतं, 
तत्पराप्स्यसि मोक्षसोंर्यमचिरेण ॥ 
पंचविंशतितचज्ञो, यत्र तत्राश्रमे रतः | 
शिखी मुरडी जठी वापि, मुच्यते नात्र संशयः ।। 


अथे:--जेकर तुमने कपिल मत जाना है, तो हँसो, पियो, 
खेलो, खाझो, सदा खुशी रहो, जैसे रुचि होबे, तेसे भोगों 
फो सदा भोगो, तो तुम को थोड़े से काल में मुक्ति का 
खुख प्राप्त हो ज्ञावेगा | पच्चीस तत्त्वों का जो जानकार होवे, 
सो चाहे किसी आश्रम में रहे, शिखावाला होवे, वा मुश्डित 
होवे, प्रथवा जटावाला होवे, वे सर्वे उपाधि से कट जाता 
है, इस में संशय नहीं । 
श्रव सांख्यमत में सर्वे सांख्यवादी, पतच्चीस तत्त्व मानते हैं। 
जब यह पुरुष तीन दुःखों से ध्रभिहत होता 
दुःखत्रय. है, तव तिन दुःखों के दूर करने के वास्ते 
जिज्ञासा उत्पन्न होती है । सो तीन दुःख 
यह हें:--१. आध्यात्मिक, २. आधिदेविक, ३. श्राधिभौतिक | 
भाध्यात्मिक जो दुःख है, सो दो प्रकार का है, एक शारीरिक 
दूसरा मानसिक | तहां जो वायु, पित्त, श्लेष्म, -इन तीनों की 
विपमता से देह में जो अतिसारादिक होते हैं, सो शारीरिक 
है। अरु विषयों के देखने से जो काम, क्रोध, लोभ, मोह, 
ईर्ष्या श्रादि होवे, सो मानसिक दुःख है । यह दोनों ही 


चतुरथ परिच्छेद श्प 
यदि बिदितं कपिलमतं, 
तत्माप्स्यसि मोक्षत्ौरूपमचिरेण ॥ 
पंचविंशतितचज्ञो, यत्र तत्राभ्रमे रतः। 
शिखी मुरडी जठी वापि, मुच्यते नात्र संशयः ॥ 


अथेः--जेकर तुमने कपिल मत जाना है, तो हंसो, पियो, 
खेलो, खाझो, सदा खुशी रहो, जैसे रुचि होवे, तेसे भोगों 
फो सदा भोगो, तो तुम को थोड़े से काल में मुक्ति का 
खुख प्राप्त हो ज्ञावेगा | पच्चीस तत्वों का जो जानकार होवे, 
सो चाहे किसी आश्रम में रहे, शिखावाला होवे, वा सुश्डित 
होवे, श्रथवा जटावाला होवे, थे सर्वे उपाधि से क्ूट जाता 
है, इस में संशय नहीं । 
श्रव सांख्यमत में सर्वे सांख्यवादी, पच्चीस तत्त्व मानते हैं। 
जब यह पुरुष तीन दुःखों से अभिहत होता 
दुःखन्नय है, तब तिन दुःखों के दूर करने के वास्ते 
जिज्ञासा उत्पन्न होती है । सो तीन दुःख 
यह हैं:--१. आध्यात्मिक, २. प्राधिदेविक, ३. आधिभौतिक । 
आध्यात्मिक जो दुःख है, सो दो प्रकार का है, एक शारीरिक, 
दूसरा मानसिक । तहां जो वायु, पित्त, श्लेष्स, -इन तीनों की 
विपमता से देह में जो अतिसारादिक होते हैं, सो शारीरिक 
है | अरु विपयों के देखने से जो काम, क्रोध, लोभ, मोह, 
ईर्ष्या श्रादि होचे, सो मानसिक दुःख है । यह दोनों ही 


चतुर्थ परिच्छेद श्प३ 
'शौच, लज्ञा, बुद्धि, चेमो, अनुकेंपा, प्रसादादि रूप है, यह 
सच संस गुण के काये हैं । अंरु जो कुछ दुःख उपलब्ध होता 
है, सो छेष, द्वरोहं, मंत्सर, निंदा, वंचन, बंधन, तापादि 
रूप है, सो रज़ोगुण के काये हैं | अरु जो कुछ मोह, 
उपलब्ध होता है, सो अज्ञान, मद, आलस्य, भय, दैन्य, 
अकमण्यता, नास्तिकता, विषाद, उन्माद स्वप्तादि रूप 
है, यह तमोगुण के कार्य हैं | इन परस्परोपकारी सत्त्वादिक 
तीन ग्रुणों करके सवे जगत्‌ व्याप्त है | परन्तु ऊध्वे लोक 
में देवताओं विषें बाहुब्य करके सत्त्वंगुण है, भ्रधोलोक, तियंच 
झौर नरकों विषे बाहुंल्य करके तमोगुंण है; तथा म्ंष्यों 
में बहुलता करके रजोगुण है| 
इन तीनों गुणों की जो सम॑ अवस्था है, तिस का 'नांम 
प्रक्रेति है तिख प्रकृति को प्रधान और अव्यक्त भी कहते हैं। 
सो प्रकृति नित्य स्वरूप है । “अप्रच्युतानुत्पत्नस्थिरेकस्वभो- 
वे कूटरस्थं नित्यम” यह नित्य का लक्षण है। अरू यह जो प्रकृति 


अरूपा, अगंधा, अव्यया कंही जाती हे | जो मूल सांख्यमती 
हैं, वे. एक एक आत्मा के साथ न्याय न्यारा प्रधान मानते हैं 


अरू जो नवीन सांख्यवादी हैं, वे सर्वात्माओं में एक नित्य 
प्रधान मानते हैं। प्रकृति अरु आत्मा के संयोग से खसष्टि की 


उत्पत्ति होती है, इस वास्ते खष्टि की उत्पत्ति का क्रम 
लिखते हैं । 


चतुर्थ परिच्छेद श्८३ 
शौच, लज्ञा, दुद्धि, च्षेमो, अनुकंपा, प्रसादादि रूप है, यह 
सच संर्व गुण के फाये हैं । अंरु जो कुछ दुःख उपलब्ध होता 
है, सो देष, द्वोहं, मंत्सर, निंदा, वंचन, बंधन, तापादि 
रूप हे, सो रजोगुण के काये हैं | अंरु जो कुछ मोह, 
डपलब्ध होता है, सो अज्ञान, मद, आलस्य, भय, देन्य, 
अकमेणश्यता, नास्तिकता, विषाद, उन्माद स्वप्तादि रूप 
है, यह तमोगुण के कार्य हैं | इन पररुपरोपकारी सत्त्वादिक 
तीन गुणों करके सवे जगत व्याप्त हे | परन्तु ऊध्ये लोक 
में देवताओं विषें बाहुल्य करंके सत्त्वंगुण है, अधोलोक, तिर्यच 
श्रोर नरकों विषे बांहंल्य करके तमोगुंण है; तथा मर्लृष्यों 
में बहुलता करके रजोगुण हे | 
इन तीनों गुणों की जो सम अवस्था है, तिस का 'नांस 
प्रकरेंति है तिसर प्रकृति को प्रधान और अव्यक्त भी कहते हैं। 
सो प्रकृति नित्य स्वरूप हे । “आअप्रच्युतालुत्पन्नस्थिरेकस्वभो- 
वे कूटरस्थ नित्यम” यह नित्य का लक्षण है। अरु यह जो प्रक्ृति 
अरूपा, अगंधा, अव्यया फंही जाती हे | जो मूल सांख्यमती 
हैं, वे एक एक आत्मा के साथ न्याय न्यारा प्रधान मानते हैं 
अरु जो नवीन सांख्यवादी हैं, वे सर्वात्माओं में एक नित्य 
प्रधान मानते हैं। प्रकृति अरू आत्मा के संयोग से खथष्टि की 
उत्पत्ति होती है, इस वास्ते खृष्टि की उत्पत्ति का क्रम 
लिखते हैं।.._ 


चतुर्थ परिच्छेद श्ष्र्‌ 


हैं। १. रूपतन्मात्रा--सो शुक्ल कृप्णादिरूप विशेष, २. रस- 
तन्मान्रा-लो तिक्तादि रस विशेष,३. गंधतन्मात्रा--सो सुरभि 
झादि' गंध विशेष, ४. शब्दतन्मात्रा-सो मधुरादि शब्द 
विशेष, ५. स्पशतन्मात्रा-सो झूदु काठिन्यादि स्पर्श विशेष 
है। यह पोडशक गण है । इन पांच तन्मात्राओं से पांच भूत 
उत्पन्न होते हैं। यथा--रूपतन्मात्रा-से शअ्नि उत्पन्न होती 
है। रसतन्मात्रा से जल उत्पन्न होता है | गंधतन्मात्रा से 
पृथ्बी उत्पन्न होती है । और शब्द तन्‍्मात्रा से आकाश उत्पन्न 
, होता है। तथा स्पर्शतन्मात्रा से वायु उत्पन्न होता है। ऐसे 

पांच तन्मात्राओ्ं से पांच भूत उत्पन्न होते हैं। यह सब मिल 
कर चोवीस तत्त्वरूप प्रधान खांख्य मत में निवेदन किया । 
अर्थात्‌ प्रकति, महान, अहैकार, पाँच छानेन्द्रिय, पांच 
फर्मन्द्रिय, मन, पांच तन्मात्रा, पांच भूत, यद्द चौबीस 
तत्त्व कहे हैं । इन में से प्रधान केवल प्रकतिरूप द्वी हे, 
क्योंकि उसकी किसी से उत्पत्ति नहीं है। और बुद्धि आदिक 
सात अपने से उत्तरवर्ती के कारण और पूर्वबर्ती के कार्य 
हैं, इस वास्ते इन स्ाातों को प्रकृति विकृति कहते हैं । 
षोडशक गण तो कार्यरूप होने से विकृतिं रूप ही है । तथा 
पुरुष जो है, सो न प्रकति है, न विकृति है, क्‍योंकि वह 
न किसी से उत्पन्न हुआ है, न किसी फो उत्पन्न करता है। 
तथा सांख्य मत के आचाये ईश्वरक्ृष्ण सांख्यसप्तति नामक 
भ्रन्थ में लिखते हें:-- 


चतुर्थ परिच्छेद श्र 


हैं। १. रूपतन्मात्रा--सो शुक्ल कृष्णादिरूप विशेष, २. रस- 
तन्मात्रा-लो तिक्तादि रख विशेष,३. गंधतन्मात्रा--सो सुरभि 
ध्रादि' गंध विशेष, ४. शब्दतन्मात्रा-सो मधुरादि शब्द 
विशेष, ५. स्पशतन्मात्रा-सो झूदु काठिन्यादि स्पर्श विशेष 
है। यद पोडशक गण है । इन पांच तन्मात्राओं से पांच भूत 
उत्पन्न होते हैं। यथा--रूपतन्मात्रा-से अग्नि उत्पन्न होती 
है। रसतन्मात्रा से जल उत्पन्न होता है । गंधतन्मात्रा से 
पृथ्वी उत्पन्न होती है । और शब्द' तन्मात्रा से आकाश उत्पन्न 
होता है। तथा स्पर्शतन्मात्रा से वायु उत्पन्न होता है। ऐसे 
. पांच तन्मात्राओं से पांच भूत उत्पन्न होते हैं । यह सब मिल 
कर चौबीस तत्त्वरूप प्रधान खांख्य मत में निवेदन किया। 
अर्थात्‌ प्रकृति, महान, अहेकार, पाँच छानेन्द्रिय, पांच 
फर्मन्द्रिय, मन, पांच तनन्‍्मात्ना, पांच भूत, यह चोवीस 
तत्त्व कहे हैं । इन में से प्रधान केवल प्रकृतिरूप ही हे, 
क्योंकि उसकी किसी से उत्पत्ति नहीं है। और बुद्धि आदिक 
सात अपने से उत्तरवर्ताी के कारण और पूर्ववर्ती के कार्य 
हैं, इस वास्ते इन सातों को प्रकृति विकृृति कहते हैं । 
षोडशक गणा तो कार्यरूप होने से विकृतिं रूप ही है । तथा 
पुरुष जो है, सो न प्रकतति है, न घिकृति है, क्‍योंकि वह 
न किसी से उत्पन्न हुआ है, न किसी को उत्पन्न करता है। 
तथा सांख्य मत के झआाचाय॑ ईश्वरकृष्ण सांख्यसप्तति नामक 
ग्रन्थ में लिखते हें:-- 


चतुर्थ परिच्छेदर श्प्प 
प्रकार के हैं, ६. झाश्चित--आत्मा के उपकार के वास्ते 
प्रधान का अवलंब लेकर स्थित हैं, ७. लिंग [ लये क्षये गउछ- 
तीति लिंगभ]-जो जिस से उत्पन्न होते हैं, सो तिस ही में 
लय हो जाते हैं | पांच भूत, पांच तन्मात्राओं में लय 
होते हें, और पांच तन्मात्रा, अरु दृश इन्द्रिय, तथा. मन, 
यह शझहंकार में लय होते हैं, अरु अरईकार बुद्धि में लय 
होता है, अर बुद्धि प्रकृति में लय होती है, और प्रकृति 
किसी में भी लय नहीं होती है । ८. सावयव-शब्द, स्पश, रूप, 
रस, गन्धादिकों करके संयुक्त हैं, <. परतंत्र-कारण के अधीन 
होने से, परवश हैं । प्रकृति,.इन से विपरीत है। सो खुगम 
है, आपहो समझ लेनी । यह थोड़ा सा स्वरूप लिखा है, 
जेकर विस्तार देखना होवे तो खांख्यसप्त॒ति आ्रादिक सांख्य 
मत के शास्त्रों से देख लेना । 
अय पच्चीसर्वे पुरुष तत्व का स्वरूप कहते हैं। 
हि के अकर्ता विश्युणों भोक्ता नित्यचि: 


पुरुषतत््व का. दृभ्युपेतश्च पुमान”--पुरुष तत्त्त आता को- 


स॒रूप. कहते हैं। झात्मा जो है, सो विषय खुख 
झादि के कारणभूत पुण्यादि के करने वाला 

नहीं है, इस वास्ते अ्रकर्ता' है। आत्मा तृशु:मात्र भी तोड़ने 
में समर्थ नहीं है, अतः कर्ता जो-है, सो; प्रकति ही . है. 
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# “अन्यस्त्वकर्त्ता;विगुणहच भोक़ा, , 


] 


तत्त्व पुमान्नित्यचिदश्युपेत:” । [.षड़० स०, इलों9 ४१ ] 


चतुर्थ परिच्छेदर श्प्पछ 
प्रकार के हैं, ६. झाश्चित--आत्मा के उपकार के वास्ते 
प्रधान का अवलंब लेकर स्थित हैं, ७. लिंग [ लये क्षये गउछ- 
तीति लिंगभम]--जो जिख से उत्पन्न होते हैं, सो तिस ही में 
लय हो जाते हैं | पांच भूत, पांच तन्मात्राओं में लय 
होते हें, और पांच तन्मात्रा, अरू दृश इन्द्रिय, तथा. मन, 
यह शझहंकार में लय होते हैं, अरु अरईकार बुद्धि में लय 
होता है, अर बुद्धि प्रकृति में लय होती है, और प्रकृति 
किसी में भी लय नहीं होती है । ८. सावयब-शब्द, रुपशे, रूप, 
रस, गन्धादिकों करके संयुक्त हैं, <. परतंत्र-कारण के अधीन 
होने से, परवश हैं । प्रकृति.इन से विपरीत है। सो खुगम 
है, आपहो समझ लेनी । यह थोड़ा सा स्वरूप लिखा है, 
जेकर विस्तार देखना होवे तो खांख्यसप्तति आ्रादिक सांख्य 
मत के शास्त्रों से देख लेना । 
अय पदच्चीसवें पुरुष तत्व का स्वरूप कहते हैं। 
# “अक्रर्ता विशुणो भोक्ता नित्यचि: 
पुरुषतत््व का. दभ्युपेतश्च पुमान”--पुरुष तत्त्त आता को- 
सरप. कहते हैं। झात्मा जो है, सो विषय खुख 
झादि के कारणभूत परुण्यादि के करने वाला 
नहीं है, इस वास्ते अरकर्ता' हे। आत्मा तणु.माज्र भी तोड़ने 
में समर्थ नहीं है, अतः कर्ता जोहै, सो; प्रक्ति: ही - हे 
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# “अन्यस्त्वकर्त्ता;विगुणहच भोक़ा, , । 
तत्त्व पुमान्नित्यचिदश्युपेत:” । [.षड़० स०, इलों9 ४१ ] 


चतुथ परिच्छेद श्पर 
#विविक्तेशकूपरिणतों बुद्धों भोगोज्स्य कथ्यते। 
प्रतिबिंबोदयः स्वच्छे, यथा चन्द्रमसों5म्भसि || 


तथा सांख्याचाये विध्यवासी तो आत्मा को ऐसे भमोक्ता 
कहता हैं-- 
; पुरुषो5विकृतात्मैव स्वनिर्भासमचेतनम्‌ । 
मनः करोति सान्निध्यादुपाधिः स्फटिक यथा ॥ . 


तथा वह आत्मा, “पैज्ेत्यचिदास्थुपेत:”--नित्य जो चित्‌- 
चेतना, उस करके युक्त श्र्थाव्‌ नित्य चैतन्य स्वरूप है । 
इस कहने से यह सिद्ध हुआ कि पुरुष ही चेतन्य स्वरूप 
है, शान नहों। क्योंकि चह शान वुद्धि का घमम है।तथा 'पुमान' 
यह एक्न बचन जाति को अपेक्षा से है, वैसे आत्मा तो 
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# जिस प्रकार स्वच्छ जल में पड़ने बाला चन्द्रमा का प्रतिविम्ब 
जल का हो विकार है, चन्द्रमा का नहीं । उसी प्रकार आत्मा में बुद्धि 
का अतिविम्ब पड़ने से, उस में जो भोक्हत्व है, वह मात्र बुद्धि का 
विकार है, ..पुरुष--आत्मा का नहीं । आत्मा तो वस्तुतः निर्वि- 
कारहीहै। ,.. कक 

 जैस जपाकुसुम के संयोग से स्फटिक रत्न लाल प्रतीत होता 
है।. उसी प्रकार यह अविकारी चेतन-आत्मा, सन्निधान से अचेतन 

, मन को अपने समान चेतन बना छेता है । तब इस में भोक्तृत्व का 
' अभिमान होने लगता है| 


चतुथ परिच्छेद श्यर 
#पविविक्तेदकूपरिणतो बुद्धों भोगोष्स्य कथ्यते। 
प्रतिबिंबोदयः स्वच्छे, यथा चन्द्रमसों५म्भसि | 


तथा सखांख्याचाय विध्यवासी तो आत्मा को ऐसे भोक्ता 
कहता है-- 
: पुरुषो5विकृतात्मेव स्वनिर्भासमचेतनम्‌ । 
मनः करोति सान्निध्यादुपाधिः स्फटिक यथा ॥ . 


तथा वह आत्मा, “पज्ित्यचिदास्युपेत:”--नित्य जो चित्‌- 
चेतना, उस करके, युक्त श्रर्थात्‌ नित्य चैतन्य स्वरूप है । 
इस कहने से यह सिद्ध हुआ कि पुरुष ही चेतन्य स्वरूप 
है, ज्ञान नहों। क्योंकि वह ज्ञान वुद्धि का घमे हे । तथा 'पुमान' 
यह एक वचन जाति को अपेक्षा से है, वेखे आत्मा तो 


व न के के के के की के कफ शो कक ली कक 


# जिस प्रकार स्वच्छ जल में पड़ने बाला चन्द्रमा का प्रतिविम्ब 
जल का हो विकार है, चन्द्रमा का नहीं । उसी प्रकार आत्मा में बुद्धि 
का अतिविम्ब पड़ने से, उस में जो भोक्‍द्वत्व है, वह मात्र बुद्धि का 
विकार है, ह पुरुष---आत्मा का नहीं । आत्मा तो वल्तुतः निर्वि- 
कार ही है । हि ः 
. जैत जपाकुसुम के संयोग से स्फटिक रत्न लाल प्रतीत होता 

है।' उसी प्रकार यह अधिकारी चेतन-आत्मा, सन्निधान से अचेतन 
«» मन को अपने समान चेतन बना छेता है । तब इस में भोकक्‍तृत्व का 
' अभिमान होने लगता है | 
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चतुर्थ परिच्छेद रू 


होते हैं। तित का वेद ही गुरु है, भर कोई वक्ता गुरु नहीं। वे 
स्वयं झपने भापको सन्‍्यस्त २ कहते हैं, यशोपचीत को प्रन्षाल 
फरके तीन वार जल पीते हैं ।बोह भीमांसक दो' प्रकार के 
हैं--एक याशिकादि--पूर्व मीमांसावादी और दूसरे उत्तर- 
मीमांसावादी हैं। इन में पूवेमीमांसावादो जो हैं, सो कुकर्म के 
त्यागी, यज्षनादिक पद कम के करने वाले, ब्रह्मसूत्र के धारक, 
ग्ृहस्थाश्रम में स्थित और शूद्र के अन्नादि का त्याग फरने 
चाले द्ोते हैं। इन के भी दो भेद्‌ हैं, एक #भाद्ट, दूसरे 
+ प्राभाकर | उस में भाद्ट रूः प्रमाण मानते हैं, अरु प्राभाकर 

पांच मानते हैं। तथा ज्ञो उत्तरमीमांसक हैं, सो बेदांती 
फहलाते हैं । अद्वेत ब्रह्म को ही मानते हैं | “सर्वमेचेद त्रह्मेति 
भाष॑ते'”- यद्द सारा विश्व श्रह्म का ही रूप है, ऐसे कहते हें । 

तथा प्रमाण देते हुए यह भी कहते हैं, कि एक ही आत्मा 
सच शरीरों में उपलब्ध होता है । यथा-- 


एक एवं हि भूतात्मा, भूते भूते व्यवस्थितः । 
कथा वहुधा चैव, च्श्यते ज़लचंद्रबत ॥ 
“पुरुष एवेंदं सब यद्भते य्व भाव्यमिति” 


तथा--आत्मा ही में लय हो जाना मुक्ति मानते हैं । इस 
के अतिरिक्त और कोई मुक्ति नहीं मानते । सो मीमांसक 
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# भट्ट के अनुयायी | ..._< प्रभाकर के अलुयायी | 


चतुर्थ परिच्छेद रू! 


होते हैं। लिन का वेद ही गुरु है, भौर कोई वक्ता गुरु नहीं । वे 
स्वयं झपने आपको सन्यरुत २ कद्दते हैं, यशोपवीत को प्रज्ञाल 
फरके तीन वार जल पीते हैं । बोह भीमांसक दो प्रकार के 
हें--एक याशिकादि--पूर्व मीमांसावादी और दूसरे उत्तर- 
मीमांसावादी हैं। इन में पू्वेमीमांसावादो जो हैं, सो कुकर्म के 
त्यागी, यज्ञनादिक पट कम के करने वाले, ब्रह्मसूत्र के धारक, 
गृहस्थाश्रम में स्थित और शूद्ध के अन्नादि का त्याग फरने 
वाले द्वोते हैं। इन के भी दो भेद हैं, एक #भाद्ट, दुसरे 
+ प्राभाकर | उस में भाद्ट रः प्रमाण मानते हैं, अरु प्राभाकर 

पांच मानते हैं। तथा ज्ञो उत्तरमीमांसक हैं, सो चेदांती 
फदलाते हैं । अद्वेत ब्रह्म को ही मानते हैं । “सर्वमेचेद त्रह्मेति 
भाष॑ते”-- यद सारा विश्व ब्रह्म का ही रूप है, ऐसे कहते हैं । 

तथा प्रमाण देते हुए यह भी कहते हैं, कि एक ही जात्मा 
सर्व शरीरों में उपलब्ध होता है। यथा-- 


एक एव हि भूतात्मा, भूते भूते व्यवस्थितः । 
एकथा वहुधा चेव, चश्यते जल्नचंद्रवत ॥ 
“पुरुष एवेदं सर्वे यद्भूत यद्ध भाव्यमिति” । 
तथा--आत्मा ही में लय दो जाना मुक्ति मानते हैं। इस 
फे अतिरिक्त और कोई मुक्ति नहों मानते । सो मीमांसक 
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# भट्ट के अनुयायी ।. + प्रभाकर के अनुयायी | 


चतुर्थ परिच्छेद २<३ 


कि जिस का वचन प्रामाशिक माना जाबवे। प्रथम तो कहने 
वाला कोई देव ही सिद्ध नहीं हो सकता, फिर उसके रचे हुए 
शास्त्र कैपे प्रामाशिक हो सकते हैं। तथा उस की असिद्धि 
में यद अच्ुमान भी है। यथः--पुरुष सर्वज्ष नहीं, मनुष्य 
होने से, रथ्यापुरुपवत्‌ । 

, प्श्न:--किकर होकर जिसकी अखझुर, झुर सेवा करते 
हैं, और तीन लोक-के ऐश्वय के सूचक छचत्च चामरादि जिस 
की विभूति हैं, सो स्ेज्ञ हे, विना सर्वेश के इस प्रकार फी 
लोकोत्तर विभूति फ्योंकर हो सकती है ? 

उत्तर:-यह विभूति तो इन्द्रजालिया भी वना सकता 
है । इस वात का साक्षो तुमारे जनमत का समंतभद्र आाचाये : 
भी है । यथा-- ; 


देवांगमनमोयान-चामरादिविभूतयः । 


मायाविष्वपि दृश्यंते, नातस्त्वमसि नो महान्‌ ॥ 
[आ० सी० श्लो० १] 


प्रश्तः-जैसे अनादि खुबण सल को क्षार तथा झुृत्पु- 
व्पाकादि की क्रिया विशेर से दूर कर देने पर खुबणे 
स्वेया निमंत्न हो जाता है, वेसे दो आत्मा भी निरंतर 
शानादिकों के ग्भ्यास से, मल रहित होकर सव्वेज्षता को 
. धराप्त कर सकता है, श्रर्थात स्वेज्ञ हो जाता है । 
उत्तरः--यह कहना भी - ठुमारा ठीक नहीं -है, क्योंकि 


चतुर्थ परिच्छेद २<३ 


कि जिस का वचन प्रामाशिक माना जाबे। प्रथम तो कहने 
वाला कोई देव ही सिद्ध नहीं हो सकता, फिर उसके रचे हुए 
शास्त्र कैछे प्रामाणिक हो सकते हैं। तथा उस की असिद्धि 
में यह अच्ुमान भी है। यथः--पुरुष सर्वज्ष नहीं, मनुष्य 
होने से, रथ्यापुरुपवत्‌ । 

, प्श्न:--किकर होकर जिसकी अखझुर, झुर सेवा करते 
हैं, और तीन लोक-के ऐश्वय के सूचक छत्च चामरादि जिस 
की विभूति हैं, सो स्ेश्ञ हे, विना सर्वश के इस प्रकार की 
लोकोत्तर विभूति फ्योंकर हो सकती हे ? 

उत्तर:--यह विभूति तो इन्द्रजालिया भी वना सकता 
है । इस वात का साक्षो तुमारे जनमत का समंतभद्र आाचाये : 
भी है । यथा-- ! 


देवांगमनभोयान-चामरादिविभूतयः । 


मायाविष्वपि दरृब्यते, नातस्त्वमसि नो महान्‌ | 
० मी० श्लो० १] 


प्रश्तः--जैसे अनादि खुबण सल को क्ञार तथा झ॒त्पु- 
व्पाकादि, की क्रिया विशेष से दूर कर देने पर खुवणे 
सवेया निर्मेतत हो जाता है, वेसे हो आत्मा भी निरंतर 
शानादिकों के अभ्यास से. मल रहित होकर सर्वेज्षता को 
. ध्राप्त कर सकता है, अर्थात सर्वेज्ञ हो जाता है | 
उत्तर:--यह कहना भी - तुमारा ठीक नहीं -है, क्‍योंकि 


चतुर्थ परिच्छेद रच 
भी नहीं, क्योंकि दूसरा सर्वेश् कोई होवे, तव उपमान बने । 
तैसे ही अर्थापत्ति से भी सर्वेक्ष सिद्ध नहीं होता है, क्‍योंकि 
अन्यथा अनुपप्यमान ऐसा कोई पदाथ नहीं हे, जिस 
के होने से सर्वेश्ष सिद्ध होवे । जब भावश्नाहक पांचों प्रमाणों 
से सर्वेत्ष सिद्ध न हुआ, तब तो स्वेज्ञ अभाव प्रमाण का 
ही विषय सिद्ध हुआ | तथा यह अनुमान भी सर्वश्ञ के 
अभाव को ही सिद्ध करता है। यथा, सव्वेश्ञ नहीं है प्रत्यक्षादि 
गोचर होने से, शश््टंगबत्‌ । जब कि कोई सर्वश 
देव नहीं, और उस सर्वज्ष देव का कहा हुआ कोई शास्त्र 
नहीं । तव अतींद्विय श्रथे का ज्ञान केसे होचे ? ऐेसी आशंका 
फरके जैमिनी कहता है, कि इस संखार में “अतींद्रिय”-- 
इन्द्रियों के अगोचर आत्मा, धर्माधम, काल, रुघगे, नरक, 
आर परमारा प्रमुख जो पदाथ हैं, तिन का साक्षात्‌ [करत- 
लामलकवत] देखने वाला कोई नहीं । इस हेतु से नित्य 
जो बेद्‌ वाक्य हैं, तिन ही से यथार्थ तत्त्व का निश्चय होता 
है। क्योंकि वेद जो हैं, सो अपौरुषेय हैं, एतावता फिसी 
के रे हुये नहीं, अनादि नित्य हें। तिन वेद वचनों से ही 
अतींद्रिय पदार्थों का ज्ञान होता है, परन्तु किसी सव्वेज्ञ 
के कहे हुये आगम से नहीं होता | क्योंकि सर्वेज्ष, कोई न 
हुआ है, न वत्तेमान में है, न आगे को कोई होवेगा । यथा-- 
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भी नहीं, क्योंकि दूसरा सर्वेश्ञ कोई होवे, तव उपमान बने । 
तैसे ही अर्थापत्ति से भी सर्वेक्ष सिद्ध नहीं होता है, क्‍योंकि 
अन्यथा अनुपपद्यमान ऐसा कोई पदाथ नहीं हे, जिस 
के होने से सर्वेश् सिद्ध होवे । जब भावश्नाहक पांचों प्रमाणों 
से सर्वेश्ञ सिद्ध न हुआ, तब तो स्वेज्ञ अभाव प्रमाण का 
ही विषय सिद्ध हुआ | तथा यह अनुमान भी स्वश्ञ के 
अभाव को ही सिद्ध करता है। यथा, स्वेज्ञ नहीं है प्रत्यक्षादि 
गोचर होने से, शश््टंगवत्‌ । जब कि कोई सर्वश 
देव नहीं, और उस सर्वकज्ष देव का कहा हुआ कोई शास्त्र 
नहीं । तव अतींद्विय श्रथे का ज्ञान केसे होचे ! ऐेसी आशंका 
फरके जैमिनी कहता है, कि इस संखार में “अततींद्रिय”-- 
इन्द्रियों के अगोचर आत्मा, धर्माधमे, काल, रुघगे, नरक, 
आर परमारा प्रमुख जो पदाथ हैं, तिन का साक्षात्‌ [करत- 
लामलकवत] देखने वाला कोई नहीं । इस हेतु से नित्य 
जो बेद्‌ वाक्य हैं, तिन ही से यथार्थ तत्त्व का निश्चय होता 
है। क्योंकि वेद जो हैं, सो अपोरुपेय हैं, एतावता फिसी 
के रे हुये नहीं, अनादि नित्य हें। तिन वेद वचनों से ही 
अतींद्रिय पदार्थों का ज्ञान होता है, परन्तु किसी सव्ेज्ञ 
के कहे हुये आगम से नहीं दोता | क्योंकि सर्वेज्ष, कोई न 
हुआ है, न वत्तेमान में है, न आगे को कोई होवेगा । यथा-- 
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क्योंकि प्रत्यक्षादिकि विद्यमान के उपलंभक हैं। अरु घमे 
जो है, सो कत्तव्यतारूप है, तथा कर्तंव्यता जो है, सो 
त्रिकाल स्वभाव वालो है। तिस कत्तंव्यता का ज्ञान नोदना 
ही उत्पन्न करा सकती है, यही मीमांसकों का प्रभ्युपगम-- 
सिद्धांत है । पु 
अंब नोदना का व्याख्यान करते हैं । अश्निहोत्र, से 
जीवों की अहिला और दानादिक क्रिया के प्रवत्तक-प्रेरक 
जो वेदों के वचन, सो नोदना है। जैसे--। “अग्निहोत्रे जुह- 
यात्स्व्गंकामः” । यह प्रवत्तेक वेद वचन है, तथा निवर्तक 
वेद वचन-“न हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि, तथान वे हिल्लो 
भवेत्‌” । इत्यादि । इन प्रवलेक और निवरतक बेद' वचनों 
से प्रेरित हुआ पुरुष जिन द्रव्य, गुण, कर्मादि के द्वारा हव- 
नादि में प्रव्ृ॒तत और उनसे निद्वत्त होता है, उस अनुष्ठान से 
लस के अभीए्ट स्वर्गादि फल की जिस से सिद्धि होती है, उस 
का नाम घमे है। इसीं प्रकार उक्त वेद वचनों से प्रेरित हुआ 
भी यदि प्रव्नत्त अथवा निव्रत्त नहीं होता, तो उस से उस को 
अनिष्ट नरकादि फल की जिस से प्राप्ति होती हे, वह अ्रधम 
है । तात्पय कि, अभीष्ठ फल के देने वाला धर्म और अनिष्ट 
फल का सम्पादन करने वाला अधम है । शाबरभाष्य में 
भी ऐसे हो कहा हे# | कसम नम जप कक 
+ स्वर्ग की इच्छा रखने वाला अम्मि होत् करे | 


क य एवं श्रेयस्करः स एवं धर्मशब्देनोच्यते । 
'... [आ० $ पा० $ सू० २ का साष्य] 
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क्योंकि प्रत्यक्षादिकि विद्यमान के उपलंभक हैं।अरु घम 
जो है, सो कत्तव्यतारूप है, तथा कर्तंव्यता जो है, सो 
त्रिकाल स्वभाव वालो है। तिस कर्त्ंव्यता का ज्ञान नोदना 
ही उत्पन्न करा सकती है, यही मीमांसकों का अभ्युपगम-- 
सिद्धांत है । 

अंब नोदना का व्याख्यान करते हैं । अग्निहोत्र, सर्वे 


जीवों की अहिलसा और दानादिक क्रिया के प्रवत्तक-प्रेरक 
जो वेदों के वचन, सो नोदना है । जैसे-- “अ्निहोत्रे जुहु- 
यात्स्वगकामः” । यह प्रवत्तेक वेद चचन है, तथा निवतेक 
वेद बचन-“न हिंस्थात्‌ सर्वा भूतानि, तथान वे हिल्लो 
भवेत्‌” । इत्यादि | इन प्रवतेक और निवतेक वेद वचनों 
से प्रेरित हुआ पुरुष जिन द्रव्य, गुण, कर्मादि के द्वार हव- 
नादि में प्रव्गत ओर उनसे निव्वत्त होता है, उस अलुष्ठान से 
उसके अभीष्ट स्वर्गादि फल की जिस से सिद्धि होती है, उस 
का नाम धमे है। इसीं प्रकार उक्त वेद वचनों से प्रेरित हुआ 
भी यदि प्रद्नत्त अथवा निन्रत्त नहीं होता, तो उस से उस को 
अनिष्ट नरकादि फल की जिस से प्राप्ति होती हे, वह अधमे 
है । तात्पय कि, अभीष्ठ फल के देने वाला धर्म और अनिष्ट 
फल का सम्पादन करने वाला अधर्म है | शाबरभाष्य में 
भी ऐसे हो कहा है# | * 

* + स्वर्ग की इच्छा रखने वाला अभि होत्र करे | 


# य एवं श्रेयस्करः स एवं धर्मशब्देनोच्यते । 
:. [आ० $ पा० $ सू० २ का भाष्य]. 
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अतिरिक्त दूसरा कोई घर नहीं मानते। काम का सेवन करना 
ही इनके मत में पुरुषार्थ हे । 
इस मत की उत्पत्ति, जनमत के शीलतरब्धिणी नामक शास्त्र 
में ऐसे लिखी हे। एक दृहस्पतिनामा ब्राह्मण 
चार्वाक मत था, उस का दूसरा नाम चेद्व्यास भी था, 
' की उत्पत्ति डस की एक बहिन थी। वो वालविधवा हो 
गई। उस के छुसयल में ऐसा कोई न था, 
जिस के आभय से वो झपना जीवन व्यतोत करती, तातें 
निराधार होकर, वह अपने भाई के घर में झा रही, वो" 
अत्यंत रूपवाली युवती थी, उस फा जो भाई था, तिस की 
सार्या झत्यु को प्राप्त हो गई थी। जब बृहस्पति को काम ने 
अत्यंत पीडित किया, तव उसको अपनी बहिन के साथ 
विपय सेवन की इच्छा भई | अपनी यहिन से उस ने प्रार्थना 
करी, कि हे भगिनी ! मेरे साथ तूं संभोग कर, तब तिस की' 
वहिन ने कहा कि हे भाई ! यह वात उभयलोक विरुद्ध हे, 
क्योंकि प्रथम तो में तेरी बहिन है, जेकर भाई के साथ विषय 
भोग करूंगी तो अवश्यमेव नरक में जाऊंगी, और यदि “यह 
वात जगत में प्रसिद्ध दो गईं, तोः लोग मुझ को 'धिक्कार' 
देवेंगे, इस घासते यह नीच काम में नहीं करूंगी।' वहन 
की वात को सुन कर बृहस्पति ने अंपने मंन में सोचा; कि जंबे 
तक इसके मन से पाप अरु नरकादिकों का“ सय दूर' नहीं 
होगा, तब-तक यह मेरे- साथ कभी संभोग न * करेगी | अतः * 
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अतिरिक्त दूसरा कोई घमं नहीं मानते। काम का सेवन करना 
ही इनके मत में पुरुषार्थ हे । 
इस मत फी उत्पत्ति, जनमत के शीलतरब्िणी नामक शास्त्र 
में ऐसे लिखी हे। एक बृहसुपतिनामा ब्राह्मण 
चावोॉक मत था, उस का दूखरा नाम चेद्व्यास भी था, 
“की उत्पत्ति उस की एक वहिन थी। थो वालविधवा हो 
गईं। उस के छुसराल में ऐसा कोई न था, 
जिस के आाधभय से वो अपना जीवन व्यतोत करती, तातें 
निराधार होकर, वह अपने भाई के घर में झा रही, वो" 
अत्यंत रूपवाली युवती थी, उस फा जो साईं था, तिस की 
भार्या झ॒त्यु को प्राप्त हो गई थी । जब बृहस्पति को काम ने' 
भ्त्यत पीडित किया, तब उसको अपनी बहिन के साथ" 
विपय सेवन की इच्छा भई | अपनी यहिन से उस ने प्रार्थना 
करी, कि हे भगिनी ! मेरे साथ तूं संभोग कर, तब तिस की' 
बहिन ने कहा कि हे भाई ! यह वात उभयलोक विरुद्ध हे, 
क्योंकि प्रथम तो में तेरी बहिन है, जेकर भाई के साथ विषय 
भोग करूंगी तो अवश्यमेव नरक में जाऊंगी, और यदि “यह 
बात जगत. में प्रसिद्ध द्वो गईं, तोः लोग मुझ को 'घिक्कार' 
देवेंगे, इस घास्ते यह नीच काम में 'नहीं करूंगी।' बहन 
की वात को खुन कर दृहरुपति ने अंपने मंन में सोचा; कि जंबे 
तक इसके मन से पाप अरु नरकादिकों का“ भय दुूर' नहीं 
होगा, तब-तक यह मेरे- साथ कभी संभोग न * करेगी | झतः' 
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इस मत का नाम चार्वाक, लोकायत आदि है । “चवच अदने, 
चवति भक्षयति तत्त्ततो न मन्यंते पुणयपापाद्कि परोक्षवस्तु- 
जातमिति चार्वाका,, मयाक्रश्यामाकेत्यादि-सिद्धहेमोणा- 
दिदण्डकेन शब्दनिपातनम्‌ | लोका निविचाराः सामान्या 
लोकास्तद्वदाचरंति स्मेति ल्लोकायताः, लोकायतिका इत्यपि, 
बृहस्पतिप्रणोतमतत्वेन बाहेस्पत्याश्वेति”--चर्चू जो धातु है, 
सो भच्तण अथे में है, चवेण-भमतक्तण जो फेरे, तात्पय कि 
जो पुण्य पापादिक परोक्ष वस्तुखसूह को न माने, सो 
चार्वाक । मयाक श्यासाक इत्यादि सिद्धहेमव्याकरण के 
डशादिदरण्डक के दारा निपात से सिद्ध है । तथा लोक-- 
निर्विचार, सामान्य लोगों की तरें जो आचरण करते हैं, वे 
लोकायत और लोकायतिऊ हैं| तथा बृहस्पति के प्ररूपे मत 
को मानने से इनको वाहस्पत्य भी कहते हें । 
अब चार्वाक्र फा मत लिखते हैें। वे इस प्रकार से . कहते 
हैं, कि जीव-चेतना लंच्षण परलोक में जाने 
'चावोक की. वाला नहीं है। पांच महाभूत से जो चेतन 
मान्‍्यताएं. उंत्पन्न होता है, सो भी यहां ही भूतों के नाश 
के होने से नष्ट हो जाता है । जेकर जीव पर- 
लोक से आया होवे, तब तो उसे परलोक का स्मरण 'होंना 
चांहिये, परन्तु होता नहीं हे। इस वास्ते 'जोव न* परलोर्क 
से आया है, अरूु न परलोक में जाने: वांला- है । तथा 
जीव के स्थान में जो देव ऐसा पांठ मानिग्रे, तब “यह 
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इस मत का नाम चार्वाऋ, लोकायत आदि है । “चवत अदने, 
चवति भक्षयति तत्त्ततो न मन्यंते पुणयपापाद्कि परोक्षवस्तु- 
जातमिति चार्वाका,, मयाक्रश्यामाकेत्यादि-सिद्धहेमोणा- 
दिदण्डकेन शब्दनिपातनम्‌ | लोका निविचाराः सामान्या 
लोकास्तद्ददाचरंति स्मेति लोकायताः, लोकायतिका इत्यपि, 
बृहस्पतिप्रणोतमतत्वेन बाहेस्पत्याश्वेति”--चर्चू जो धातु है, 
सो भक्तण अथे में है, चवेण-भतक्तण जो फेरे, तांत्परय कि 
जो पुण्य पापादिक परोक्ष वस्तुखससूह को न माने, सो 
चार्वाक । मयाक श्यासाक इत्यादि सिद्धहेमव्याकरण के 
डशादिदरडक के दारा निपात से सिद्ध है । तथा लोक-- 
निर्विचार, सामान्य लोगों की तरें जो आचरण करते हैं, वे 
लोकायत और लोकायतिऊ हैं | तथा बृहरुपति के प्ररूपे मत 
को मानने से इनको वाहस्पत्य भी कहते हें । 
अब चार्वाक्र फा मत लिखते हैें। वे इस प्रकार से . कहते 
हैं, कि जीव-चेतना लंच्षण परलोक में जाने 
'चावोक की. वाला नहीं है। पांच महाभूत से जो चेतन 
मान्‍्यताएं. उंत्पन्न होता है, सो भी यहां ही भूतों के नाश 
होने से नष्ट हो जाता है । जेकर जीव पर- 
लोक से आया होचे, तब तो उसे परलोक का स्मरण 'होंना 
चांहिये,.परन्तु होता नहीं हे। इस वास्ते 'जोव न* परलोर्क 
से आया है, अरूु न परलोक में जाने: वांला- है । तथा 
जीव के स्थान में जो दिव पेसो पांठ “मानिये, तब यह 
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अतिरिक्त नरक सत्रग में जाने वाला जोदव, प्रत्यक्ष प्रमाण 
से सिद्ध नहीं हुआ । तो जीबों के खुल दुःख का कारण 
धर्माधम है, ओर धर्माघम के उत्कृष्ट तथा निकृष." फल 
भोगने की भूमि स्वर्ग नरक है, तथा पुण्य पाप के स्वेधथा 
क्षय होने से मीच का सुख मिलता है । यह खब पूर्वोक्त 
घणन पेसा है, जैसा कि आकाश में चित्राम करना है । 
क्योंकि जोच का न तो किसी ने स्पशी किया है, न किसी 
ने खाकर उस का स्वाद चस्रा है, न किसी ने सूँधा हे, न 
किसी ने देखा हे, न किसी ने खुना है । तो फिर वे 'सूढ- 
मात किस वास्ते जीव को मान करके, सवर्गादि खुखों 
की इच्छा करके, शिर, दाढ़ी और मूछ, मुण्डवा करके, 
नाना प्रकार के दुष्कर ,तप का अलुष्ठान करके; . क्‍यों शीत, 
झातप को सहन करके, इस शरीर की विडेवना करते हुए 
इस मनुष्य जन्म को तथा ही ख़राब कर रहे हें ? वास्तव 
में यह उन की समझ की विडेबना है | इस वास्ते तप 
संयमादि' सब कुछ वाल ऋ्रीडा के समान है। यथा:--- 


तपांसि यातनाश्रित्राः संयमो भोगवंचना । 
अप्िहोत्रादिक कम, वालक्रीडेव लक्ष्यते ॥ 
यावज्जीवेत्‌ छुखे जीवेद, तावद्रैषयिर्क छुखम्‌ । 
भस्मीभूतस्य देहस्य, पुनराममन' कुंतेः ॥ 

[ षड़० स० इलो० ८१ को ब० इ० ] 
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झतिरिक्त नरक सवगे में जाने वाला जोव, प्रत्यक्ष प्रमाण 
से सिद्ध नहीं हुआ । तो जीबों के सुख दुःख का कारण 
घर्माधम है, और धर्माघम के उत्कृष्ट तथा निकृष्ट फल 
भोगने की भूमि स्वर्ग नरक है, तथा पुणय-पाप के सवेथा 
क्षय होने से मोत्च॒ का खुख मिलता है । यह खब पूर्वोक्त 
वन पेखा है, जैसा कि आकाश में चित्राम करना है। 
क्योंकि जीव का न तो किसी ने स्परी किया है, न किसी 
ने खाकर उस का स्वाद चखा है, न किसी ने रूँधा हे, न 
किसी ने देखा है, न किसी ने सुना है । तो फिर वे सूढ- 
मात किस वास्ते जीव को मान करके, स्व॒र्गादि खुखों 
की इच्छा करके, शिर, दाढ़ी और मूछ, मुण्डवा करके, 
नाना प्रकार के दुष्कर ,तप का अलुष्ठान करके; क्‍यों शीत, 
झातप को सहन करके, इस शरीर की विडेबना करते हुए 
इस मनुष्य जन्म को दथा ही ख़राब कर रहे हैं ? वास्तव 
में यह उन की समभक की विडेबना है | इस वास्ते तप 
संयमादि' सब कुछ वाल क्रीडा के समान है। यथाः-- 


तपांसि यातनाश्रित्राः, संयमो भोगवंचना । 
अप्निहोत्रादिक कम, वालक्रीडेव लक्ष्यते ॥ 
यावज्नीवेत सुख जीवेव, तावह्ैषयिर्क छुखमू । 
भस्मीभृतस्य देहस्थ, पुनरागमने छुतः ॥ 

[ षड़० स॒० श्लो० ८१ को बू० इ० ] 


चतुर्थ परिच्छेदं ३०५ 
से यहां पर आया है, श्रन्यथा भेड़िये के प्गों का निशान 
नहीं हो सकता | तब वह नास्तिक पुरुष निञ्ञ भार्या को 
फहने लगा, कि हे भद्ठे | “बइकपद पश्य”--भेड़िये का पंजा तू 
'देख, जिस पंज्ञे को ये अबहुश्रुत भेड़िये का पंजा कहते हें। 
'लोक रूढ से यह बहुक्षा कहलाते हैं, परन्तु परमाथे से 
तो ये महा ठोठ हैं । क्‍योंकि ये परमाथ तो कुछ जानते 
नहीं, केवल देखा देखी रौला (शोर ) करने लग रहे हें। 
परमाथ से इन का वचन मानने योग्य नहीं है । ऐसे ही 
चहुत मतों वाले धार्मिक धूत्त--धघम के बहाने दूसरों को 
ठगने में तत्पर, कल्पत अनुमान झआ्रागमादि से जीवादि का 
' अस्तित्व सिद्ध करते हुए भोले लोगों को स्वर्गादि खुखों 
फा बथा ही लोभ दिखा कर, भच्याभच्य, गम्यागस्य, हेयो- 
पादेयादि के सकटों में गिराते हैं। वहुत से सूलों के हृदय में 
घधामिकता का व्यामोह उत्पन्न करते हैं । इस वास्ते धुद्धिमानों 
को उन का वचन नहीं मानना चाहिये | यह देख उस 
 ख््री ने अपने पति की सब वातों को स्वीकार कर लिया । 
, तद्नन्तरः वह नास्तिक अपनी भार्या फो ऐसे उपदेश देने-लगाः- 
पिव खाद च चारुलोचने ! यदतीतं वरगात्रि  तन्नःते। 
ने हि भीरु ! गत निवेत्तेते, सेमुदयमात्रमिदं कलेवरम ॥ 


8 [बड्‌० स॒०, श्लोौ6 पर] 
.. व्यास्या:--हे चारुल्ोचने--सुन्दर झांखवाली |. “पिब 
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से यहां पर. आया है, अ्रन्यथा भेड़िये के प्गों का निशान 
नहीं हो सकता । तब वह नास्तिक पुरुष निज्ञ भार्या को 
कहने लगा, कि हे भद्ने | “चइकपद पश्य”--सेड़िये का पंजा तू 
'देख, जिस पंजे को ये अबहुश्रुत भेड़िये का पंज्ञा कहते हैं । 
'लोक रूढ से यह बहुक्षा कहलाते हैं, परन्तु परमाथ से 
तो ये महा ठोठ हैं । क्‍योंकि ये परमाथ तो कुछ जानते 
नदी, केवल देखा देखी रौला (शोर ) करने लग रहे हैें। 
परमाथ से इन का वचन मानने योग्य नहीं है । ऐसे ही 
बहुत मतों वाले धामिक धूत्त--धघमं के बहाने दूसरों को 
ठगने में तत्पर, कल्पित अनुमान श्रागमादि' से जीवादि फा 
' अ्रस्तित्त सिद्ध करते हुए भोले लोगों को स्वर्गादि खुखों 
फा बथा ही लोभ दिखा कर, भक्त्याभच्ंय, गस्यागस्य, हेयो- 
पादेयादि के सकटों में गिराते हैं। वहुत से सूखों के हृदय में 
धामिकता का व्यामोह उत्पन्न करते हैं | इस वास्ते धुद्धिमानों 
को उन का वचन नहीं मानना चाहिये | यह देख उस 
 स््री ने अपने पति की सब वातों को स्वीकार कर लिया । 

, तद्नन्तरः वह नास्तिक अपनी भार्या फो ऐसे उपदेश देने.लगाः- 
पिव खाद च चारुलोचने ! यदतीतं वरगात्रि ।. तन्नःते। 
ने हि भीरु ! अंत निवरत्तते, सेमुदयमात्रमिदं कलेवरम ॥ 


बडे २ 2६ | [षडू० स्त0० इलो ० ८] 
: व्याख्या +है-चाझलोचने--खुन्द्र झांखवाली | “पिब”- 
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सात्र ही यह शरीर है । इन चारों भूतों के संयोग मात्र से 
अन्य दूसरा सवांतर में ज्ञाने बला, शुभाशुभ 'कमे--विप्ाक: 
का भोगने वाला जीव नाम का कोई भी पदाथे नहीं है; 
शअरू चारों भूतों का जो संयोग है, सो विजलो के उद्योत की 
तरे क्षणमात्र में नष्ट हो जाता है | इस बास्ते प्ररलोक़ 
का भय मत कर, और जैसा स्रत माने, वेसा खा और पी, 
तथा भोग बविलाास कर । 
झव इनके प्रमाण और प्रमेय का स्वरूप कहते हैं:-- , 


पृथ्वी ज्त॑ तथा तेजो, वायु भरूतचतुष्ट यम । 
आधारो भूमिरेतेषां, मान॑ त्वच्षजमेव हि ॥ 
(पड़० स०, श्लो० ८३] 


* भ्रथः--१. पृथिवी, २. जल, ३. अभि, ४. वायु, यद्द चार 
भूत हैं, अरू इन चारों का आधार पृथ्वी है । यह चारों 
एकठे होकर चैतन्य को उत्पन्न करते हैं। इन चार्चाक्रों के मत 
में प्रमाण तो एक प्रत्यक्ष ही है। 

भूतचतुष्टय से उत्पन्न होने वाली देह में चेतनता केसे 
'उत्पन्न हो जाती है! इस शंका का समाधान करने के वास्ते 
वह नास्तिक कहता हेः--- 


पृथ्व्यादिभूतसंहत्या, कथा .देहपरीणते 


मदशक्तिः सुरांगेम्यो, . यह्वत्द्गरचिदात्मति 4 . 
. >प़िडू0-स०,अलो०ऊछ३: 
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सात्र ही यह शरीर है | इन चारों भूतों के संयोग मात्र से 
अन्य दूसप भवांतर में ज्ञाने बाला; शुभाशुभ कमे- विपक्ष: 
का भोगने बाला जीव नाम का कोई भी पदाथे नहीं है। 
अर चासें भूतों का ज्ञो संयोग है, सो विजलों के उद्योत की 
तरे क्षणमात्र में नए हो जाता है | इस वास्ते परलोक़ 
का भय मत कर, और जैसा स्तन माने, वेला खा और प्री, 
तथा भोग बिलास कर । 
झव इनके प्रमाण और प्रमेय का स्वरूप कहते हैं:-- , 


पृथ्वी जन्न॑ तथा तेजो, वायु भूतचतुष्टयम्‌ू । 
आधारो भूमिरेतेषां, मानं त्वत्तजमेव हि ॥ 
(पड़० स०, श्लो० ८३] 


अथः-१. पृथिवो, २. जल, ३. अग्नि, ४७. वायु, यद्द चार 
भूत हैं, अरू इन चारों का आधार पृथ्वी है । यह चारों 
एकठे होकर चतन्‍य को उत्पन्न करते हैं। इन चार्चाक्रों के मत 
में प्रमाण तो एक प्रत्यक्ष ही है। 
भूतचतुष्टय से उत्पन्न होने वाली देह में चेतनता केसे 
'उत्पन्न हो जाती है ! इस होका का समाधान करने के वास्ते 
वह नास्तिक कहता है:--- 


पृथ्व्यादिभूतसहत्या, तथा .देहपरीणते 


मदशक्तिः. सुरांगेम्यो, . यहचद्वचिदात्मलि 4 .. 
..घिड़ु७:स०, इलो ०]: 
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पूर्वापर .व्याहतपना .द्खिलाते है । प्रथम बौद्ध में पूर्चापर. 
विरोध का उद्धावन करते हैं: * 


१. प्रथम तो बौद्ध मत में सब्वे पदार्थों को क्षणसंगुर कहां 
और पोछे से ऐसे कहा है--“नांनजुकृतांन्व- 
बौद्धमत में पूची- यव्यतिरेक कारण नाकारणं- विषय इति” 
पर विरोध. श्र्थात्‌ अथे के होते ही ज्ञान उत्पत्त 
होता है, अथ के बिना नहीं होता, इस प्रकार 
अनुकृत अन्वयव्यतिरेक वाला शअथे ज्ञान का फारण है। तथा 
जिस अथ से यह ज्ञान उत्पन्न- होती है, .तिस फारण -रूप 
अ्रथ हो को विषय करता है। इस कहने से :भ्रथ दो 
ज्ुण स्थितिवाला कहा गया,। जैसे कि अर्थ रूप कारण 
से ज्ञान रूप काये जो उत्पन्न होता है, वह दूसरे क्षण में 
डत्पन्न होगा। क्योंकि एक ही समय में कारण और काये 
उत्पन्न नहीं हीते हैं । तथा वह ज्ञान अपने जनक भर्थ ही 
को भ्रहण करता है । “'नापरं नाकारणं विषय इति 
:चचनात्‌”.।- जब ऐसे हुआ तब तो अथे दो समय की स्थिति 
वाला बलाव्‌ हो गया, परन्तु बौद्ध मत में दो समय 
की स्थिति बाला, फोई पदाथ हे नहीं । 


२. तथा “नाकारणं विषय इत्युकत्वा” भ्र्थाव जों पदार्थ 
शान.फी उत्पत्ति में कारण नहीं है, उस पदार्थ को क्षान 
विषय भो नहीं कंरता । ऐसे “कह कर फिर योगी प्रत्यक्ष 


चतुर्थ परिच्छेद ३०% 


पूर्वापर .व्याहतपना .द्खिलाते हैं | प्रथम बौद्ध में पूर्वापर. 
विरोध का उद्धावन करते हैं: । 


* * ९, प्रथम तो बौद्ध मत में सबवे पदा्थों को क्षणमंगुर कहां 
और पोछे से ऐसे कहा है--“नाननुकृतान्व- 
बौद्धमत में पूतवी- यव्यतिरेक कारण नाकारणं' विषय इति” 
पर विरोध. श्र्थात्‌ अथे के होते ही ज्ञान उत्पन्न 
होता है, अथ के बिना नहीं होता, इस प्रकार 
अनुकृत अन्वयव्यतिरेक वाला अथे ज्ञान का कारण है। तथा 
जिस अथ से यह ज्ञान उत्पन्न- होती है, -.तिस फारण -रूप 
अ्रथ हो को विषय: करता है। इस कहने से :भ्रथ दो 
क्षण स्थितिवाला कहा गया,। जैसे कि अर्थ रूप कारण 
से ज्ञान रूप कार्य जो उत्पन्न होता है, वह दूसरे क्षण में 
डत्पन्न होगा क्‍योंकि एक ही समय में कारण ओर काये 
उत्पन्न नहीं हीते हैं । तथा बह ज्ञान अपने जनक अर्थ ही 
को भ्रहण करता है । “नापर नाकारणं विषय इति 
:घचनात्‌”.।- जब ऐसे हुआ तब तो ञ्थे दो समय की स्थिति 
वाला बलात्‌ दो गया, परन्तु बौद्ध मत में दो समय 
की स्थिति बाला, फोई पदाथ हे नहीं । 


२. तथा “नाकारणं विषय इत्युकत्वा” भधर्थाव जों पदार्थ 
शान.फी उत्पत्ति में कारण नहीं है, उस पदार्थ को ज्ञान 
विषय भी नहीं कंरता । ऐसे “कह कर फिर योगी प्रत्यक्ष 


चतुर्थ परिच्छेद “३११ 

'इस श्लोक में ज्षणशिक वाद के विरुद्ध जन्मान्तर के 

विषे में मे' और 'अर्प्रि' शब्द का प्रयोग करने वाले बुद्ध 
के फथन में क्‍यों कर पूर्वापर विरोध न कटना चाहिये ? 


६. ऐसे ही निविकल्पक प्रत्यत्ष प्रमाण नीलादिक वस्तुओं 
फो सच प्रकार करके ग्रहण फरता हुआ भो नीलादिक 
झेश विषयक निणय उत्पन्न करता है, परन्तु नीलादि' अथे- 
गत चुशाक्षयी झअश के विपय में निणेय उत्पन्न नहीं करता 
है, ऐसे सशता को कहते हुए सौगत के वचन में पूर्वापर 
विरोध खुबोध ही. है । हे 


७, तथा हेतु को तोन रूप वाला माता है, औओए सेशय 
को दो उल्लेख वाला माना है, अ्रर फिर कहता है, कि: वस्तु 
सांश नहीं हे। 


८. तथा परस्पर अनमिले हुये परमाणु निकटता संबंध 
घाले एकठे होकर घटादि रूप से प्रतिभाखित होते हैं 

परन्तु आपस में ओेगांगीमाव रूप करके किसी भी काये का 
आरम्भ नहीं करते | यह वौद्धोंका मत है | तिस में यद् दूषण 
है, कि आपस में परमाणुग्रों के अनमेल से, जब दम घट'का 
पक देंश हाय से पकड़ेंगे, तब सम्पूणा घट को नहीं आना 
. चाहिये । तथा घट के उठाने से भी एक द्वेश ही घट कं उठना 
' चाहिये, सम्पूण घट नहीं उठना चाहिये। तथा जंब हम 
घट को गले से पकंडं के खंचेंगे तब भीं घट का “एक देश 


चतुर्थ परिच्छेद “३११ 

'इस श्लोक में ज्षणशिक वाद के विरुद्ध जन्मान्तर के 

विषे में मे' और “अस्प्रि' शब्द का प्रयोग करने वाले बुद्ध 
के फथन में क्‍यों कर पूर्वापर विरोध न कटना चाहिये ? 


६. ऐसे ही निविकल्पक प्रत्यत्ष प्रमाण नीलादिक वसुतुओं 
फो सच प्रकार करके ग्रहण फरता हुआ भो नीलादिक 
झेश विषयक निणेय उत्पन्न करता है, परन्तु नीलादि' अथे- 
गत चशाक्षयी झअेश के विपय में निणेय उत्पन्न नहीं करता 
है, ऐसे सशता को कहते हुए सौगत के वचन में पूर्वापर 
विरोध खुबोध ही. है । हि 


७, तथा हेतु को तोन रूप वाला माता है, औ्ओए संशय 
को दो उल्लेख वाला माना है, भ्रर फिर कहता है, कि वस्तु 
सांश नहीं हे। 


८. तथा परस्पर अनमिले हुये परमाणु निकदता संबंध 
घाले एकठे होकर घटादि रूप से प्रतिभासखित होते हैं 

परन्तु आपस में ओगांगीमाव रूप करके किसी भी फकाय का 
आरम्भ नहीं करते | यह वौद्धोंका मत है । तिस में यद् दूषण 
है, कि आपस में परमाणुग्रों के अनमेल से, जब दम घट'का 
पक देंश हाथ से पकड़ेंगे, तब सम्पूणा घट को नहीं आना 
. चाहिय्रे । तथा घट के उठाने से भी एक द्वेश ही घट कं उठना 
चाहिये, सम्पुूण घट नहीं उठना चाहिये। तथा जंब हम 
घट को गले से पकंडं के खंचेंगे तब भीं घट का एक देश 


चतुथे परिच्छेद ३१३ 
पकार नहीं कर सकते । इस वास्ते तत्ववेत्ताओं को अपने 
पुत्रादिकों में आत्मीय अभिनिवेश, और चैरियों विषे द्वेष 
नहीं होता तथा लोगों को अनात्मीय पदार्थों में जो 
झात्मीय अभिनिवेश होता है, सो अतत्त्वमूलक होने से 
अनादि वासना के परिपाक से उत्पन्न हुआ जानना । 

प्रश्न:---यदि परमाथे से उपकाय उपकारक भावष “नहीं, 
तब तुम कैसे कहते हो कि भगवान्‌ सुंगत ने फरुणा से 
सकल जीवों के उपकार वास्ते घर्म देशना दो ? और पदांथों 
फी ज्णिकता भी जेकर एकांत ही है । तो तत्त्ववेत्ता ने एक 
च्ुण के पीछे नष्ट हो जाना है, और तत्त्ववेत्ता यहः भी 
जानता है, कि में पीछे नहीं था अरु आगे को मैंने नहीं 
होना है, तो फिर वह मोक्ष के वास्ते क्‍यों यत्न करे ? 

उत्तरः--जो कुछ तुमने कहा है, सो हमारा अभिप्राय न 
जानने से कहा है, और बह अयुक्त है। भगवान्‌ जो हैं, सो 
प्राचीन अवस्था विबे अ्रवस्थित हैं, अ्रु सकल जगत को 
राग छेबादि दुःखों से व्याप्त जान कर, ओर मेरे को इस 
सकल ॑ जंगत्‌ का दुःख दूर करना योग्य है, ऐसी दया उत्पन्न 
होने से नेरात्म्प् च्शिकत्वादि' को जानता हुआ- भी, तिन 
उपकाये .जीवों में निःकलेश क्षण उत्पन्न,करने के वास्ते 
' प्रजाहितेषी राजा की तरें, सकल जगत्‌ के साज्षात्‌-- करने में 
समथे, अपनी संततिगत विशिष्ट क्षण की उत्पत्ति के वास्ते 
यल का झारम्म करता है। क्योंकि सकल जगत्‌ के साज्षा- 


चतुथ परिच्छेद ३१३ 
पकार नहीं कर सकते । इस वास्ते तत्ववेत्ताओं को अपने 
पुत्रादिकों में आत्मीय अभिनिवेश, और चैरियों विषे द्वेष 
नहीं होता तथा लोगों को अनात्मीय पदार्थों में जो 
झरात्मीय अभिनिवेश होता है, सो अतत्त्वमूलक होने से 
अनादि वासना के परिपाक से उत्पन्न हुआ जानना । 

प्रश्न/--यदि' परमाथे से उपकाये उपकारक भावष “नहीं, 
तब तुम कैसे कहते हो कि भगवान्‌ सुंगत ने फरुणा से 
सकल जीचों के उपकार वास्ते धर्म देशना दो ? और पदांथों 
की ज्णशिकता भी जेकर एकांत ही है। तो तत्त्ववेत्ता ने एके 
क्षण के पीछे नष्ट हो जाना है, और तत्त्ववेत्ता यहः भी 
जानता है, कि में पीछे नहीं था अरु आगे को मेंने नहीं 
होना है, तो फिर वह मोक्ष के वास्ते क्‍यों यल् करे ? 

उत्तरः--जो कुछ तुमने कहा है, सो हमारा अशिप्राय न 
जानने से कहा हे, और बह अयुक्त है । भगवान्‌ जो हैं, सो 
प्राचीन अवस्था विबे श्रवस्थित हैं, श्रूु सकल जगत्‌ को 
राग छेबादि दुःखों से व्याप्त जान कर, ओर मेरे को इस 
सकल ॑ जंगत्‌ का दुःख दूर करना योग्य है, ऐसी दया उत्पन्न 
होने से नेरात्मप्र च्णिकत्वादि को जानता हुआ: भी, तिन 
उपकाये .जीवों में निःकलेश क्षण उत्पन्न,करने के वास्ते 
' प्रजाहितेषी राजा की तरें, सकल जगत्‌ के साज्षात्‌-- करने में 
समथे, अपनी संततिगत विशिष्ट क्षण की उत्पत्ति के वास्ते 
यल का झारम्म करता है। क्योंकि सकल जगत्‌ के साक्षा- 


जैनंतत्त्वादर्श ३१५: 


तुमारा यह सर्च कहना, तुमारे प्न्‍्तःफरशण में घासः 
फरने वाले मोह फा: विज्ञास है, फ्योंकि ध्रात्मा के प्रभाव 
से ध्र्थाते उसके अस्तित्व फा अस्वीकारः फरने से बंध 
मोत्षादिकों का &७ सामानाधिकरणयय--एकाधिकर णत्व- नहीं 
होगा, सोई दिखाते हैं | ु 
है षोद्धों | तुम झ्रात्मा फो तो मानते नहीं “हो, किन्तु 
पूर्वापर हूटे हुए ज्ञान क्षणों की संतान दी फो मानते 
हो | जब ऐसे माना, तब तो अन्य फो बंध हुआ, शोर शन्‍्य 
फी मुक्ति हुईं। तथा ज्षुधा भार को लगी, तृप्ति झौर की हुई । 
तैंसे हो अनुमविता और हुशा, झरू स्मर्ता और दो गया। 
ज्ुलाब और ने लिया, धर राज़ी-रोग रहित और दो गया | 
तपक्‍लेश तो शोर ने करा, परन्तु स्वर्गादि' का खुख आर ने 
भोगा | एवं पढ़ने का ध्रभ्यास' तो किसी और ने करा, 
परन्ठु पढ़ फोई झभौर गया । इत्यादि अनेक श्रतिप्रसंग होने 
से यद फथन युक्तिसेंगत नहीं है। जेकर फद्दो कि सन्‍्तान' 
फी अभ्रपेत्षा से वंध मोच्षादिकों फा एक अधिकरण हो 
संकता है। तो यह भी ठीक नहों, फ्योंकि सन्‍्तान ही फिसी' 
प्रकार से सिद्ध नहीं हो सकता है। जैसे कि, सन्‍्तान जो है' 
सो सन्‍्तानी से भिन्न है ? या अभिन्न ? जेकर कट्दो कि भिन्न 
' है, तब तो फिर दो विकदप दवोते हैं, प्र्थाव्‌ वह संतान नित्य 
है?! वा झनित्य ? जेकर कद्दो कि नित्य है, तब तो तिस.को 
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#समान अधिकरण श्रर्थात्‌ एक स्थान में होना । 


जैनंतत्त्वाद्श ३१५ 


तुमारा यह सर फहना, तुमारे प्रन्तःकरण में घास" 
फरने वाले मोह फा: विज्ञास है, फ्योंकि ध्रात्मा के प्रभाव 
से ध्र्थातें उसके अस्तित्व फा अस्वीकारः फरने से बंध 
मोत्तादिकों का & सामानाधिकरणय--एकाधिकरणत्व- नहीं 
होगा, सोई दिखाते हैं | ह 
है बाद्धों ) तुम प्रात्मा फो तो मानते नहीं 'हो, फिन्तु 
पूर्वापर हृढे हुए' धान क्षणों की संतान द्वी फो मानते” 
हो | जब ऐसे माना, तब तो भ्नन्‍्य फो बंघ हुआ, झौर प्रन्‍्य 
की मुक्ति हुईं। तथा ज्षुधा भ्रौर फो लगी, ठ॒प्ति झौर की हुई । 
तैंसे हो अनुभविता झौर हुआ, घरू स्मर्ता और दो गया। 
जुलाब और ने लिया, श्र राज़ी-रोग रहित और दो गया। 
तपक्‍लेश तो झौर ने करा, परन्तु स्वर्गादि' का छुख घोर 'ने 
भोगा | एवं पढ़ने का ह्रभ्यास' तो फिसी भौर ने करा; 
परन्तु पढ़ फोई झौर गया । इत्यादि अनेक' अतिप्रसंग होने 
से यद फथन युक्तिसंगत नहीं है। जेकर फद्दो कि सन्तान' 
की प्रपेंचा से बंध मोक्षादिकों फा एक झधिकरण हो 
संकता है। तो यद्द भी ठोक नहों, फ्योंकि सन्‍्तान ही फिसी' 
प्रकार से सिद्ध नहीं हो सकता है । जैसे कि, सन्‍्तान जो है' 
सी सन्‍्तानी से भिन्न है ? या प्भिन्न ? जेकर फहो कि भिन्न 
' है, तब तो फिर दो विक्द्प होते हैं, प्र्थाव्‌ चद्द संतान नित्य 
है? वा भ्नित्य ? जेकर कद्दो कि नित्य है, तब तो तिस. को 
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!. ऑ#समान अधिकरण अर्थात्‌ एक स्थान में होना । 
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है, तब तो काये उर्त्पत्ति काल में भो सत्‌ होगा, और काये 
कारण को समकालता का प्रसंग होगा । परन्तु एक काल 
में दो पदायों का कार्य कारण भाव माना नहीं हे, अन्यथा 
माता पुत्र का व्यवहार न होवेगा, तथा घद पदादिकों में 
भी परस्पर कार्य: कारण भाव का प्रसंग हो जावेगा। जेकर 
असत, पक्ष मानोगे, तो वो भी अयुक्त है, क्‍योंकि जो असत्‌ 
है, सो काय नहीं हो सकता है, अन्यथा खर*्एंग भी काये 
होना चाहिये, तथा अत्येताभाव और अ्रध्वेसाभाव, इन 
दोनों में कोई विशेषता न होगी, क्‍योंकि दोनों दी जगे 
वस्तु सत्ता का अभाव है । . 

एक और भी वात है, कि “तद्भावे भावः” ऐसे अवगम- 
प्रतीति में काये कारण भाव का अवगम हे। परन्तु 
जो तक्लाव में भाव है, सो क्‍या प्रत्यक्ष से प्रतीत होता 
है. ? वा अज्ञुमान .कस्के प्रतीत होता है ? प्रत्यक्ष से 
तो नहीं, क्‍योंकि पूर्व वस्तुगत. प्रत्यक्ष से पूर्ववस्तु परि- 
चिछन्न है । और उत्तर वस्तुगत प्रत्यक्ष करके उत्तर वस्तु 
परिच्छेद्य है, परन्तु ये दोनों ही :पररुपर के स्वरूप को नहीं 
जानते, और इन दोनों का अचुसंघान फरने वाला, ऐसा 
कोई तीसरा स्वरूप तुम माचते नहीं हो । इस वास्ते इस 
के अनेतर इस का भाव है, ऐले किख तरे अवगम होवेगा< 
तथा झज्ञुमान जो है, सो लिंग लिंगी के संवन्ध भ्रदण पूवेक 
हो प्रवृत्त होता हे | परन्तु लिग लिगो का सम्बन्ध प्रत्यक्ष 
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है, तब तो काये उत्पत्ति काल में भो सत्‌ होगा, और काये 
कारण को समकालता का प्रसंग होगा । परन्तु एक काल 
में दो पदायों का कार्य कारण भाव माना नहीं हे, अन्यथा 
माता पुत्र का व्यवद्दार न होवेगा, तथा घट पदादिकों में 
भी परस्पर कार्य: कारण भाव का प्रसंग हो जावेगा। जेकर 
असत्‌ पक्ष मानोगे, तो वो भी अयुक्त है, क्‍योंकि जो असत्‌ 
है, सो काय नहीं हो सकता है, अन्यथा खरश्टंग भी काये 
होना चाहिये, तथा अत्येताभाव और अ्रध्वेसाभाव, इन 
दोनों में कोई विशेषता न होगी, क्‍योंकि दोनों दी जगे 
वस्तु सत्ता का अभाव है । . 

एक और भी वात है, कि “तद्भावे भावः” ऐसे अवगम- 
प्रतीति में काये कारण भाव का अवगम हे। परन्तु 
जो तह्लाव में भाव है, सो क्‍या प्रत्यक्ष से प्रतीत होता 
है. ? वा अज्ञुमान .कस्के प्रतीत होता है ? प्रत्यक्ष से 
तो नहीं, क्‍योंकि पूर्व वस्तुगत. प्रत्यक्ष से पूर्ववस्तु परि- 
चिछल्न है । और उत्तर वस्तुगत प्रत्यक्ष करके उत्तर वस्तु 
परिच्छेद्य है, परन्तु ये दोनों ही :पररुपर के स्वरूप की नहीं 
जानते, और इन दोनों का अचुसंघान फरने वाला ऐसा 
कोई तीसरा स्वरूप तुम माचते नहीं हो । इस वास्ते इस 
के अनेंतर इस का भाव है, ऐले किख तरे अवगम होवेगा 
तथा झज्ञुमान जो है, सो लिंग लिंगी के संवन्ध भ्रदण पूवेक 
ही प्रदत्त होता है। परन्तु लिंग लिगो का .सम्बन्ध पत्यक्ष 


चतुथे परिच्छेद 'है १5६ 
'आर्थात्‌-नहीं हो सक़ता। कहा भी हैः-- 


# बास्यवासकयोश्रैव-मसाहित्यान्न वासना । 
पूर्वक्षणेरजुत्पन्नो, वास्यते नोत्तरः क्षणः ॥ 
ः उत्तरेण विनश्त्वान्न च पूर्वस्थ वासना -। 
. श्लो० वा०, निरा० वा० एइलो? १८२, १८३१ 


एक और भी चात है, कि वासना वासक से भिन्नहे.! 
वा अंभिन्न १ जेकर कहोगे कि भिन्न है, तब तो चासना 
'करके शून्य 'होने से, अन्य की भांति डस को भी बासना 
'फदापि'वासित नहीं करेगो । जेकर कहोगे कि अभिन्न है, 
तब तो वास्य क्षण में वासना का संक्रम 'कदापि नहीं 
'होवेगा । क्‍योंकि अभिन्न होने से, वासना चासक का ही 
स्वरूप होंगी । तो जैसे “चासक का संक्रम नहीं होता, 
उसी प्रकार वासना का सी नहीं होगा । यदि' वास्यक्षण में 
'घासक की सी संक्रांति मानोंगे, तब तो अन्वय का प्रसंग 
'होवेगा। इस वास्ते तुमारां कहना किसी प्रकार से भी काम 
'का नहीं हे । तथा जो तुमने राग देषांदि से व्याप्त दुःखी 
“जगत के उद्धार के वास्ते बुद्ध कों देशना की बात कही है, वो 
“भो युक्ति युक्त नहीं । क्योंकि तुमारे मत्त में पूर्बापर चुंडित 
' क्षण ही परमार्थ से सत्‌ हैं, भौर क्षणों के रहने का कालमान्‌ 
' मात्र एक परमार के व्यतिक्रम जितना है, इस-वास्ते - उत्पत्ति 
से व्यतिरिक्त तिन की और कोई-स्थायी क्रिया उपपंद्यमान 


चतुथे परिच्छेद्‌ 'ई १६ 
'अर्थात-नहीं हो सक़ता | कहा भो हैः-- 


# वास्यवासकयोब्रैव-मसाहित्यान्न वासना । 
पूर्वक्षणरलुत्पन्नो, वास्यते नोत्तरः क्षण! ॥ 
ः उत्तरेण. विनश्त्वान्न च पूर्वस्य वासना । 
.श्लो० चा०, निरा० वा० श्लो० १८२, १८३" 


एक और भी चात है, कि चासना वासक से भिन्नहे.? 
वा अंभिन्न ? जेकर कहोगे कि भिन्न है, तब तो बासना 
'करके शून्य होने से, अन्य की भांति उस को भी बासना 
'कदापि'धासित नहीं करेगो । जेकर कहोगे कि अभिन्न है, 
तव तो बास्य क्षण में वासना का संक्रम 'कदापि नहीं 
'होवेगा । क्योंकि अभिन्न होने से, चासना घासक का ही 
स्वरूप होंगी | तो जैसे “वासक का संक्रम नहीं होता, 
उसी प्रकार वासना का सी नहीं होगा । यदि वास्यक्षण में 
'घासक की सी संक्रांति मानोंगे, तब तो अन्वय का प्रसंग 
'होवेगा | इस वास्ते तुमायं कहना किसी प्रकार से भी काम 
'का नहीं हे । तथा जो तुमने राग देषांदि से व्याप्त दुःखी 
“जगत के उद्धार के वास्ते चुद्ध कीं देशना की बात कही है, वो 
“भो युंक्ति युक्त नहीं । क्‍योंकि तुमारे मत में पूर्वापर चुदित 
' क्षण ही परमार से सत्‌ हैं, और क्षणों के रहने का कालमान 
' सात्र एक परमार के व्यतिकम जितना है, इस-वास्ते . उत्पत्ति 
से व्यतिरिक्त तिन की और कोई-स्थायी फ्रिंया उपपंथमान 
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विंचारो तो सही । इससे अधिक वौद्धमत का खण्डन देखना 
हो, तो न॑ंदीसिद्धांत, सम्मतितके, द्वादशारनयचक्र, अनेकांत- 
जयपताका,  स्याह्यादसलाकर, स्याद्वाद्रल्ाकरावतारिका 

प्रमुख शास्त्रों में देख लेना | ; 
थ्रब नेयायिक और चेशेषिक मत में पूर्वापर व्याहतपना 
दिखलाते हैं । १. पदार्थों में सत्ता के 
नैयायिक मत में योग से सत्त्व हे, ऐसे कह कर सासान्य, 
पूर्वाप विरोध. विशेष, समवाय, इन पदाथों को सत्ता के योग 
विना ही सत्‌ कहते हैं। तो फिर उनका 

वचन पूर्वापर व्याहत क्‍यों न होवे ? 

२. अपने आप में क्रिया का विरोध होने से ज्ञान अपने 
शाप को नहीं जानता, ऐसे कह कर फिर कहते हैं, कि ईश्वर 
का जो ज्ञान है, सो अपने आप को जानता है । इस प्रकार 
ईश्वर ज्ञान में स्वात्मविषयक क्रिया का विरोध मानते नहीं 
हैं, तो फिर क्‍्योंकर स्ववचन का विरोध न हुआ ? 

३. तथा दीपक जो है, सो अपने आझाप को आप ही 
प्रकाश करता है. । इस जगह पर स्वात्मविषयक क्रिया का 
विरोध मानते नहीं, यह पूर्वापर व्याहत वचन है। 

४. दूसरों के ठगने वास्ते छल, जाति और निम्रहस्थान 
श्रादि का तत्त्वरूप से उपदेश करते हुए अक्षपाद' ऋषि का 
चैराग्य वर्णन ऐसा है, कि जैसा अंधकार को' प्रकाश स्व॒रूप 
कहना । तब यह क्योंकर पूर्वापर व्याहत वचन नहीं है ! 
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विचारों तो सही | इससे अधिक वौद्धमत का खणडन देखना 
हो, तो नंदीखिद्धांत, सम्मतितके, द्वादशारनयचक्र, अनेकांत- 
जयपताका,._ स्याह्रारृसल्लाकर, स्याह्यादरत्ञाकरावतारिका 

प्रमुख शास्त्रों में देख लेना । 
अरब नेयायिक और चेशेषिक मत में पूर्वापर व्याहतपना 
दिखलाते हैं । १. पदार्थों में सत्ता के 
नैयायिक मत में योग से सत्त है, ऐसे कह कर सामान्य, 
पूर्वापर विरोध. विशेष, समवाय, इन पदाथों को सत्ता के योग 
विना ही सत्‌ कहते हैं। तो फिर उनका 

वचन पूर्वापर व्याहत क्‍यों न होवे 

२. अपने आप में क्रिया का विरोध होने से ज्ञान अपने 
आप को नहीं जानता, ऐसे कद कर फिर कहते हैं, कि ईश्वर 
का जो ज्ञान है, सो अपने आप को जानता है । इस प्रकार 
ईश्वर ज्ञान में स्वात्मविषयक क्रिया का विरोध मानते नहीं 
हैं, तो फिर क्योंकर स्ववचन का विरोध न हुआ ? 

३. तथा दीपक जो है, सो अपने ञझाप को आप ही 
प्रकाश करता है. । इस जगह पर स्वात्मविषयक क्रिया का 
विरोध मानते नहीं, यह पूर्वापर व्याहत बचन है। 

४. दूसरों के ठगने वासस्‍्ते छल, जाति और निश्नहस्थान 
श्रादि का तत्त्वरूप से उपदेश करते हुए अक्तपाद' ऋषि का 
चैराग्य वर्णन ऐसा है, कि जैसा अंधकार को प्रकाश स्व॒रूप 
कहना । तब यह क्योंकर पूर्वापर व्याहत वचन नहीं है ! 
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अनथजन्य होने करके स्मृति को जब शअप्रमाण माना, 
तब भ्रवोतानागत अद्ठमान भी अनर्थजन्य होने करके प्रमाण 
न हुआ | अरु अनुमान को शब्द की तरें त्रिकाल विषयक 
मानते हैं। यथा--घूम करके वत्तेमान अ्रप्मि अछुमेय है। 
अर मेधोन्नति करके भविष्यत्‌ दृष्टि, अरू नदी का पूर 
देखने से अतीत बृष्टि का अनुमान मानते हैं .। तो .फिर 
धारावाही ज्ञान, अरू अनथजन्य अलुमान, इन दोनों को 
तो प्रमाण मानना अर स्घख॒ृति को प्रमाण नहीं मानना, 
यह पूर्वा पर विरोध है । 

१०--ईश्वर का रूर्वाथ विषय प्रत्यक्ष जो है, सो इन्द्रि- 
याथेसन्निकषे निरपेक्ष मानते हो ? वा इन्द्रियाथसन्निक- 
पोत्पन्न मानते दो! जेकर कहोगे कि इन्द्रियाथेसन्निकर्ष 
निरपेक्ष मानते हैं, तव तो-- जि 


_“इन्द्रियार्थसल्िकर्षोत्पन्ने ज्ञानमव्यपरदेश्यस्‌ -- 

[ न्‍्या० द्‌०, झअ० १ आ० १ सू० ४| 
इस सूत्र में सन्निकर्षोपादान निरथेक होवेगा, फ्योंकि हेश्वर 
का घत्यक्ष ज्ञान सन्निकर्ष के विना भी दो सकता है। ,जेकर 
फहोगे कि ईश्चर. प्रत्यक्ष इन्द्रियाथसन्निकर्षोत्पन्न मानते हैं, 
तंब तो ईश्वर के मन का, झख़॒मात्र प्रमाण होने से थुगपत्‌ 
सवव पदार्थों के साथ संयोग न द्ोवेगा | तबतो ईश्वर जब एक 
पदाथ को जानेगा, तब दूसरे पदाथ होते हुओं को भी नहीं 


चतुर्थ परिच्छेद “३२५३ 
अनथजन्य होने करके स्खति को जब अप्रमाण माना, 
तब अतोतानागत अनुमान भी अनर्थजन्य होने करके प्रमाण 
न हुआ | अरु अनुमान को शब्द की तरें त्रिकाल विषयक 
मानते हैं| यथा--घूम करके वत्तेमान अश्रप्मि अज्ुमेय हे । 
अरु मेधोन्नति करके भविष्यत्‌ ब्ृष्टि, अरू नदी का पूर 
देखने से अतीत श्ृष्टि का अनुमान मानते हैं .। तो फ़्रि 
धारावाही ज्ञान, अरू अनथजन्य शजुमान, इन दोऩों को 
तो प्रमाण मानना अर स्मघ॒ति को प्रमाण नहीं मानना, 
यह पूर्वा पर विरोध हे। 

१०--ईश्वर का सर्वाथ विषय प्रत्यक्ष जो है, सो इन्द्रि- 
याथैसन्निकर्ष निरपेत्ष मानते हो ? वा इन्द्रियाथसलिक- 
पोत्पन्न मानते हो ? जेकर कहोगे कि इन्द्रियार्थसन्निकर्ष 
निरपेक्त मानते हैं, तव तो: किक 

_“इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्ने ज्ञानमव्यपदेश्यस्‌ -7 
[ न्‍्या० द्‌ृ०, अ० १ आा० १ ख्‌० ४] 

इस सूत्र में सन्निकर्षोपादान निरथेक होवेगा, क्योंकि हेश्वर 
का पत्यक्ष ज्ञान सन्निकषे के विना भी हो सकता है। जेकर 
फहदोगे कि ईश्वर. प्रत्यक्ष इन्द्रियाथेसबन्निकर्षोत्पन्न मानते हैं, 
तंब तो रैश्वर के मन का, अर॒मात्र प्रमाण होने से थुगपत्‌ 
सर्वे पदाथों के साथ संयोग न होवेगा | तब तो ईश्वर जब, एक 
पदाथ को जानेगा, तब दूसरे पदाथे होते हुओं को भी नहीं 


चतुथे परिच्छेद इ्श्प्‌ 


मानते हैं । यह बात भी एक मदहामूढता का चिन्ह है, क्योंकि 
जगत्‌ का कर्ता इेश्वर किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं हो सकता 
है । इस जगत्‌ कर्ता का खण्डन दूसरे परिच्छेद में अच्छी 
तर विस्तार पूवेक लिख आये हैं, तो भी भव्य जोचों के 
जान के वास्ते थोड़ा सा इहां भी लिख देते हैं । 


कई एक कहते हैं कि साधुओं के उपकार वास्ते अर 

दुष्टों के सहार वास्ते रैश्वर युग युग में अचतार लेता है#। 

अरू सुगतादिक कितनेक यह वात कहते हैं, कि मोक्ष को 

प्राप्त हो करके, अपने तीथे को क्लेश में देखकर, फिर भगवान्‌ 
' झ्वतार लेता है। यथाः-- 


ज्ञानिनों धर्मतीथेस्य, कत्तौरः परम पद्म । 
गत्वागच्छेति भूयो5पि, भव॑ तीथनिकारतः ॥ 
[षड्‌० स०, श्लो० ४६ की ब० ब०] 
जो फिर संसार में अवतार लेता है, वो परमाथे से मोक्ष 
फो प्राप्त नहीं हुआ है। क्योंकि उसके स्व कर्म क्षय नहीं हुए 


हैं। जेकर मोहादिक कम ज्ञय हो जाते, तो वो काहे को 
झपने मत का तिरस्कार देख के पीडा पाता, अरू अवतार 
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# परित्राणाय साधूनां, विनाशाय व दुष्कृताम्‌ । 
धर्मसस्थापनाथाय, सम्भवासि युगे गुंगे॥ , 
[स० गी०, अच ४ शी० प्‌] 


चतुथे परिच्छेद श्श्प्‌ 
मानते हैं । यह बात भी एक मदासूढता का चिन्ह है, क्‍योंकि 
जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं हो सकता 
है । इस जगत्‌ कर्ता का खण्डन दूसरे परिच्छेद में अच्छी 
तर विस्तार पूवेक लिख आये हैं, तो भी भव्य जोबों के 
ज्ञान के वास्ते थोड़ा सा इह्ां सी लिख देते हैं । 
कई एक कहते हैं कि साधुओं के उपकार वास्ते अरू 
दुशों के संहार चास्ते ईश्वर युग युग में अवतार लेता है#। 
अरू खुगतादिक कितनेक यह वात कहते हैं, कि भोक्ष को 
प्राप्त हो करके, अपने तीथे को क्लेश में देखकर, फिर भगवान्‌ 
' झबतार लेता है। यथा:-- 


ज्ञानिनों धर्मतीथेस्य, कत्तारः परम पदम । 
गत्वागच्छ॑ति भूयो5पि, भव॑ तीथनिकारतः ॥ 
[षड्० स०, श्लो० ४६ की बृ० ब०] 
जो फिर संसार में अवतार लेता है, वो परमाथे से मोक्त 
फो प्राप्त नहीं हुआ है | क्योंकि उसके सवे फर्म क्षय नहीं हुए 


हैं। ज्ञेकर मोहादिक कमे क्षय हो जाते, तो वो काहे को 
अपने मत का तिरस्कार देख के पीडा पाता, झरू अवतार 





# परिन्राणाय साधूनां, विनाशाय -च दुष्कृताम्‌ । 
धर्मसस्थापनाथीय, सम्भवामि युगे गुंगे॥ 
[स० गी०, अ० ४ 'छो० ८. 


चतुथ परिच्छेद ३२७ 
प्रतिवादी:--खुगतादिक इेश्वर मत हों, परन्तु खष्टि का 
फंर्ता तो ईश्वर है, उस फो आप क्यों नहों मानते ? 


सिद्धान्ती:--जगत्‌ कर्ता ईश्वर की सिद्धि में प्रमाण 
का अभाव है, इस वास्ते नहीं मानते । 


प्रतिवादी:--जगत्‌कर्ता की सिद्धि में अ्ुमान प्रमाण 

है, यथा--प्रथिव्यादिक किसी वुद्धिमान्‌ के 

इंश्वर कर्तृत्व रचे हुए है, कायरूप होने से, घटादि' की तरे। 

का खण्डन. यह हेतु अ्रसिद्ध भी नहीं है, प्रथिव्यादिकों के 

सावयच होने से उन में फायेत्व प्रसिद्ध 

है। तथादि-प्रथिवी, पर्वत, इच्तादिक सर्वे सावयव होने 

से घटवत्‌ कायरूप हैं | श्ररु यह हेतु विरुद्ध भी नहों हे, 

क्योंकि निश्चितकतंक घटादिकों में  कार्यत्व हेतु प्रत्यक्ष 

देखने में आता है । तथा जिन श्राकाशादि का कोई कर्चा नहों 

है, उन से व्याइत्त होने से यह कार्यत्व अ्रनेकांतिक भी नहीं 

है। एवं प्रत्यन्ञ तथा आ्रागम करके अवाधित बविपय होने 

' से, यह कालात्ययापदिए भी नहीं है। झतः इस निद्दोप हेतु 
से जगत कर्ता इश्वर सिद्ध होता है । 


सिद्धान्ती:--यहां प्रथम, पृथिवी आदिक किसी बुद्धिमान 
' के बनाये हुए हैं, इस की सिद्धि के वासस्‍्ते जो तुमने कार्यत्व 
हेतु कहा था, सो कार्येत्व क्या सावयवत्व को कहते हो? 


चतुथ परिच्छेद ३२७ 
प्रतिवादी:--खुगतादिक इेश्वर मत हों, परन्तु खष्टि का 
फंर्ता तो ईश्वर है, उस को आप क्‍यों नहों मानते ? 


सिद्धान्ती:--जगत्‌ कर्त्ता ईश्वर की सिद्धि में प्रमाण 
का अभाव है, इस वास्ते नहीं मानते । 


प्रतिवादी:--जगत्‌कर्ता की सिद्धि में अनुमान प्रमाण 

है, यथा--प्रथिव्यादिक किसी बुद्धिमान के 

ईश्वर कर्तृत्व रचे हुए हैं, कार्यरूप होने से, घटादि' की तरे। 

का खण्डन. यह हेतु अ्खिद्ध भी नहीं है, प्ृथ्िव्यादिकों के 

सावयच होने से उन में फायेत्व प्रसिद्ध 

है। तथादि-प्रथिवी, पर्वत, इच्तादिक सर्वे सावयच होने 

से घटवत्‌ कार्यरूप हैं | श्ररू यह हेतु विरुद्ध भो नहों हे, 

फ्योंकि निश्चितकेक घटादिकों में  कार्यत्व हेतु पत्यक्ष 

देखने में झ्राता है । तथा जिन आाकाशादि का कोई कर्ता नहों 

है, उन से व्याइत्त दोने से यह कार्यत्व भ्रनेकांतिक भी नहीं 

है। एवं प्रत्यन्ष तथा आगम करके अवाधित विपय होने 

' से, यह कालात्ययापदिष्ट भी नहीं है। झतः इस निर्दोष हेतु 
से जगत कर्ता इश्वर सिद्ध होता है । 


सिद्धान्ती:--यहां प्रथम, प्थिवी आदिक किसी बुद्धिमान 
' के बनाये हुए हैं, इस की सिद्धि के वास्ते जो तुमने कार्यत्व 
हेतु कहा था, सो कार्यत्व क्या सावयवत्व को कहते हो? 


चतुथ परिच्छेद ३२६८ 
नित्यता का प्रसंग होवेगा । फिर घुद्धिमाव्‌ का बनाया हुआ 
कैसे सिद्ध करोगे ? एक और भी दूषण है। +पत्तान्तर्गत जो 
योगियों का सम्पूर्ण फर्मनज्नय, उसमें यह हेतु प्रचिष्ट नहीं होता; 
इस वास्ते भागासिद्ध है। क्‍योंकि कमे क्षय ध्वेसाभावरूप 
है, डस में सत्ता और स्वकारणसमवाय का अभाव है । 
अतः स्वकारण सत्तासमवाय रूप कायेत्व वहां नहीं रहता। 

तथा “कृत” इस प्रत्यय का विषय भी का्यत्व नहीं हो' 
सकता है, फयोंकि खनन उत्सेचनादि करके 'कृतमाकाशम' ऐसे. 
झकाये झाकाश में भी वत्तेमान होने से, यह अनेकांतिक है। 

पथ जेकर विकारि स्वरूप कार्यत्व मानोगे, तब तो 
महेश्वर फो भी कार्यत्व का प्रसड्रः होगा, झर्थात्‌ वो भी काये 
हो जाबेगा, क्योंकि जो अन्यथाभसाव है, वोही विकारित्व है । 
जेकर फहोगे कि ईश्वर विकारी नहीं, तव तो उस 
में फार्यकारित्व ही दुघट है । इस प्रकार काये के 
स्वरूप का विचार करते हुए उस की डउपपत्ति न होने 
से, कार्यत्व हेतु के द्वारा ईश्वर में जगत्कदेत्व फी सिद्धि 
नहीं हो सकती । तथा लोक में कार्यत्व की प्रसिद्धि उस में 
है, जो कि कभी हो और फभी न हो, परन्तु यह जो जगत्‌ 
है, सो तुमारे महेश्वर की तरे सदा ही सक्त्वरूप है । फिर यह 
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%# किच, योगिनामशेपकर्मचये पत्तान्त+पातिन्यप्रवृत्तत्वेन भागासिद्धोड 
य॑ हेतु, तत्प्रक्षयस्य प्रध्य॑साभावरुपत्वेन सत्तात्वकारणसमवाययोरभावात्‌ । 
[पदु० स०,,इलो० ४६ की दू० ह०] 





चतुथ परिच्छेद श२रू 
नित्यता का प्रसंग होवेगा । फिर बुद्धिमान का बनाया हुआ 
कैसे सिद्ध करोगे ? एक और भी दूषण है। #पत्षान्तगंत जो 
योगियों का सम्पूर्ण फमेत्षय, उसमें यह हेतु प्रचिष्ट नहीं होता; 
इस वास्ते भागासिद्ध है। क्‍योंकि कम क्षय ध्वेसाभावरूप 
है, उस में सत्ता और स्वकारणसमवाय का अभाव है । 
अतः स्वकारण सत्तासमवाय रूप कार्येत्व वहां नहीं रहता। 
तथा “कृतं” इस प्रत्यय का विषय भी कायत्व नहीं हो' 
सकता है, क्योंकि खनन उत्सेचनादि करके 'कृतमाकाशम' ऐसे. 
झकाये आकाश में भी वत्तेमान होने से, यह अनेकांतिक है। 
अझथ जेकर विकारि स्वरूप कार्यत्व मानोगे, तब तो 
महेश्वर फो भी कार्यत्व का प्रसड्ः होगा, भर्थाव्‌ वो भी कार्य 
हो जाचेगा, क्योंकि जो अन्यथाभसाव है, वोही विकारित्व है। 
जेकर फहोगे कि ईश्वर विकारी नहीं, तब तो उस 
में कार्यकारित्व ही दुघट है । इस प्रकार काये के 
स्वरूप का विचार फरते हुए उस की उपपत्ति न होने 
से, कार्यत्व हेतु के द्वारा ईश्चर में जगत्कठेत्व की सिद्धि 
नहीं हो सकती | तथा लोक में कार्यत्व की प्रसिद्धि उस में 
है, जो कि कभी हो और फभी न हो, परन्तु यह जो जगत्‌ 
है, सो तुमारे महेश्वर की तरे सदा ही सत्त्वरूप है । फिर यह 


#५/१९७०९/०९/०९८१ #९०-९०००६३९२५६०२५२९१९/००७०%०५. 2५१०३ ०९.१९ *९०१९००००७ २०% 


% किंच, योगिनामशेपकर्मचये पत्तान्त+पातिन्यप्रवृत्तत्वेन भागासिद्योड 
य॑ हेतु:, तत्प्रक्षयस्य प्रध्यंसाभावरुपत्वेन सत्तास्वकारणसमवाययोरभावात्‌ । 
[पद० स०, इलो० ४६ की ब्व० ह०] 





चतुर्थ परिच्छेद्‌ ३३१ 
तुब्य आक्तेप समाधान न्याय से समान रूपता का यहां पर भी 
अगीकार फरना पड़ेगा। इस वास्ते वाष्प अरू धूम इन दोनों 
में किसी अश करके साम्य भी है, तो भी कोई एक ऐसा 
विशेष है, जिस से कि घूम ही अग्नि का गमक है, बाप्पादिक 
नहीं । तैसे ही पृथिव्यादिकों में भी इतर कार्यों की अपेत्षा 
कुछ विशेष ही अंगीकार फरना होगा। 

जेकर दूसरा पत्त मानोगे, तब तो पक्ष में काये विशेष 

के अभ्रभाव से यह हेतु असिद्ध है। यदि मान लें, तो जी 
कृप प्रासादादिकों फी तरे पअक्रिया देखने घाले को भी कृत- 
चुद्धि की उत्पादकता का प्रसदड़ होगा। जेकर फहो कि 
समारोप से प्रसंग नहीं होता है, तो भी दोनों जगे एक 
सरीखा होने से क्‍यों नहीं होता है ? क्‍योंकि दोनों जगे फर्ता 
फा अ्रतीन्द्रियत्व संमान है, यदि' कद्दो कि धामाणिक, 
फो यहां कृतवुद्धि है। तो तहां तिस को कृतकत्व का झवगम, 
कया इस अनुमान करके अथवा अज्ुुमानांतर फरके है ? 
ऊआाद पक्त में परस्पर आश्रय दूषण है, तथाधि--सिद्ध विशे- 
पण हेतु से इस अनुमान का उत्थान है, परन्तु तिस के 
उत्थान होने पर हेतु के विशेषण की सिद्धि है । दूसरे पत्त 
में अज्ञमानांतर का भी सविशेषण हेतु से ही उत्थान दोचेगा, 
तहां भी अन्ञुमानांतर से इस की सिद्धि करोगे, तो अन- 
वस्था दूधण भाज्रेगा । इस वास्ते ऋूतबुद्धि उत्पादकत्व 
' रूप विशेषण सिद्ध नहीं | तब यह विशेपशणासिद्ध हेतु है। 
झंर जो कहते हैं कि खात भप्रतिंपूरित पृर्थिवो के दशन्त 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ ३३१ 
तुष्य थ्राक्षेप समाधान स्याय से समान रूपता का यहां पर भी 
अगीकार फरना पड़ेगा। इस वास्ते वाप्प अरु धूम इन दोनों 
में किसी अभेश करके साम्य भी है, तो भी कोई एक ऐसा 
विशेष है, जिस से कि धूम ही अग्नि का गमक है, घाप्पादिक 
नहीं । तेसे ही प्थिव्यादिकों में भी इतर कार्यों की अपेक्षा 
कुछ विशेष ही अंगीकार फरना होगा। 

जेकर दूसरा पक्ष मानोगे, तब तो पक्ष में काये विशेष 
के श्रभाव से यह हेतु असिद्ध है। यदि मान लें, तो' जी 
कृप प्रासादादिकों फी तरे पक्तिया देखने घाले फो भी कृत- 
बुद्धि की उत्पादकता का प्रसड़ होगा। जेकर कदो कि 
समारोप से प्रसंग नहीं होता है, तो भी दोनों जगे एक 
सरीखा होने से क्‍यों नहीं होता है ? क्योंकि दोनों जगे फर्ता 
फा अ्रतीन्द्रियत्व संमान है, यदि कहो कि प्रामाशिक, 
फो यहां कृतबुद्धि है। तो तहां तिस को कृतकत्व का झ्वगम, 
कया इस अलनुमान करके अथवा अज्ञुमानांतर करके हे ? 
आाद्य पत्त में पररुपए आश्रय दूपण है, तथाहि--सिद्धविशे- 
पण हेतु से इस अल्ुमान का उत्थान है, परन्तु तिस के 
उत्थान होने पर हेतु के विशेषण की सिद्धि हे । दूसरे पक्ष 
में अलुमानांतर का भी सविशेषण देतु से ही उत्थान दोवेगा, 
तहां भी अज्ञुमानांतर से इस की सिद्धि करोगे, तो अन- 
वस्था दृूषण झावेगा । इस वास्ते ऋृतबुद्धि उत्पादकत्व 
' रूप विशेषण सिद्ध नहीं । तब यह विशेपशासिद्ध हेतु है। _ 
झंर जो कहते हैं कि खात प्रतिंपूरित पृर्थिवों के दशान्त 
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है, क्योंकि दृश्य विशेष में ही कार्यत्व हेतु की प्रसिद्धि है। 
अदुश्य विशेष में नहीं । खरविषाण आधार वाले सामान्य 
को भांति ही तिस की तो स्वप्न में भो प्रतिपत्ि नहीं हो 
सकती । इस वास्ते जैसे कारण से जैसा काये उपलब्ध 
होता है, तेखा ही अन्नुमान करने योग्य है । यथा यावत्‌ 
घर्मात्मक अग्नि से यावत्‌ धर्मात्मक घूम की उत्पत्ति खुदढ 
प्रमाण से प्रतिपन्न है, तेसे ही धूम से तेसी ही अग्नि का 
अनुमान होता है । इस कहने से, साध्य साधन की विशेष 
रूप से व्याप्ति भ्हदण करने पर सब अजुमानों का उच्छेद्‌ 
होजावेगा, इत्यादि कथन का भी खण्डन हो गया। 

तथा बिना बीज के -बोये जो तृणादिक उत्पन्न होते हें, 
तिन के साथ यह कार्येत्व हेतु व्यभिचारी है। बहुत से काये 
देखने में आते हैं । उन में से कितनेक तो बुद्धिमान के करे 
हुये दीखते हैं, जैसे घटादिक, और कितनेक इस से विपरोत 
दिखाई देते हैं, जले बिना बोये तश आदिक। जेकर कहोगे 
कि हम सब को पतक्त में ही लेवेंगे, तब तो #“ख श्यामस्त- 
त्पुत्र॒त्वादितिरतत्पुत्नवत्‌” इत्यादि भी गमक होने चाहिये । तब 
तो कोई भी हेतु व्यभिचारी न होवेगा। जहां जहां व्यभि- 
चार होवेगा, तहां तहां तिस क पक्ष में कर लेने से व्यभि- 
चार दूर हो जावेगा । तथा इस हेतु का . हेश्वर बुद्धि आदि 


# वह श्याम होगा, उस ( मित्रा ) का पृत्र होने से, दूसरे पृत्र की 
भान्ति । का 
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है, क्योंकि दृश्य विशेष में ही कार्यत्व हेतु की प्रसिद्धि है। 
अदृश्य विशेष में नहीं । खरविषाण आधार वाले सामान्य 
को भांति ही तिस की तो स्वप्न में भो प्रतिपत्ति नहीं हो 
सकती । इस वबास्ते जैसे कारण से जैसा काये उपलब्ध 
होता है, तेखा ही अन्नुमान करने योग्य है । यथा यावत्‌ 
घर्मात्मक अग्नि से यावत्‌ धर्मात्मक घूम की उत्पत्ति खुदुढ 
प्रमाण से प्रतिपन्न है, तेसे ही धूम से तेसी ही अग्नि का 
अलुमान होता है | इस कहने से, साध्य साधन की विशेष 
रूप से व्यापत्ति अहदण करने पर सब अलुमानों का उच्छेद्‌ 
होजावेगा, इत्यादि कथन का भी खणडन हो गया। 

तथा बिना वीज के -बोये जो तृशादिक उत्पन्न होते हें, 
तिन के साथ यह कारयेत्व हेतु व्यभिचारी हे। बहुत से कार्य 
देखने में आते हैं । उन में से कितनेक तो धुद्धिमान्‌ के करे 
हुये दीखते हैं, जैसे घटादिक, और कितनेक इस से विपरोत 
दिखाई देते हैं, जले बिना बोये तश आदिक। जेकर कहोगे 
कि हम सब को पक्ष में ही लेवेंगे, तब तो #'स श्यामस्त- 
त्पुत्र॒त्वाद्ितरतत्पुत्नवत्‌” इत्यादि भी गमक होने चाहिये | तब 
तो कोई भी हेतु व्यभिचारी न होवेगा। जहां जहां व्यभि- 
चार होवेगा, तहां तहां तिस कपक्त में कर लेने से व्यभि- 
चार दूर हो जावेग। । तथा इस हेतु का . हश्वर घुद्धि आदि 


# वह श्याम होगा, उस ( मित्रा ) का पृत्र होने से, दूसरे पुत्र की 
भान्ति । ह का 
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प्रतिवादी:--शरीर के अभाव से भी ज्ञान इच्छा ओर 
प्रयल के आश्रय से शरीर को उत्पन्न फरके ईश्वर कर्ता हो 
सकता है । 

सिद्धान्ती:-यह भी बिना विचार ही का तुमारा कहना हे | 
क्योंकि शरीर सम्बन्ध से ही सृष्टि रचने की प्रेरणा होसकती 
है। शरीर के अभाव होने पर मुक्त आत्मा की तरे तिस का 
संभव ही नहीं। तथा शरीर के अभाव से शानादि के आश्रयत्व 
का भी सम्भव नहीं, क्‍योंकि इनकी उत्पत्ति में शरीर निमित्ष 
कारण है । अ्रन्यथा सुक्तात्मा को भी तिख की उत्पत्ति 
होवेगी । तथा विद्यादि प्रभाव को अदृश्यपने में हेतु मानें तो 
फदाचिव्‌ यह दीखना भी चाहिये | क्‍योंकि विद्यावानर्‌ सदा 
अदृश्य नहीं रहते | पिशाचादिकों की तरे जाति विशेष भी 
अदृश्य होने में हेतु नहीं | फ्योंकि ईश्वर एक है, एक में जाति 
नहीं होती है, जाति जो होती है, सो अनेक व्यक्तिनिष्ठ 
होती है। भले ही इेश्वर दृश्य, अथवा अदृश्य होचे, त्तो भी 
कया सत्ता मात्र. करके ? वा ज्ञान करके ? वा ज्ञान इच्छा 
और प्रयत्न करके ? वा तत्पू्े व्यापार करके ? वा ऐश्व्रये 
करके, पथिव्यादिकों का कारण हे? 


तहां आय पक्ष में कुलालादिकों को भी, सत्त्व के अविशेष 
होने से जगत्कतृत्व का अनुषेग होवेगा। दूसरे पक्ष में 
'थोगियों को-भी जगत्‌ कर्ता की आपत्ति 'होवेगी । तीखरा 
पक्ष भी ठीक नहीं, क्योंकि अशरीरी में शानादि के आश्रयत्व 
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प्रतिवादीः--शरीर के अभाव से भी ज्ञान इच्छा और 
प्रयथल्ल के आश्रय से शरीर को उत्पन्न करके ईश्वर कर्ता हो 
सकता है । 

सिद्धान्ती:-यह भी बिना चिचार ही का तुमारा कहना हे । 
क्योंकि शरीर सम्बन्ध से ही सृष्टि रचने की प्रेरणा होसकती 
है। शरीर के अभाव होने पर मुक्त आत्मा की तरे तिस का 
संभव दी नहीं। तथा शरीर के अभाव से शानादि के आश्रयत्व 
का भी सम्भव नहीं, क्योंकि इनकी उत्पत्ति में शरीर निमिन्ष 
कारण है । अ्रन्यथा मसुक्तात्मा को भी तिख की उत्पत्ति 
होवेगी । तथा विद्यादि प्रभाव को अदृश्यपने में हेतु मानें तो 
फदाचिव्‌ यह दीखना भी चाहिये | क्‍योंकि विद्यावान्‌ सदा 
झदृश्य नहीं रहते। पिशाचादिकों की तरे जाति विशेष भी 
अदृश्य होने में हेतु नहीं । क्योंकि ईैश्वर एक है, एक में जाति 
नहीं होती है, जाति जो होती है, सो अनेक व्यक्तिनिष्ठ 
होती है। भले ही हेश्वर दृश्य, अथवा अदृश्य होवे, त्तो भी 
कया सत्ता सात करके ? वा ज्ञान करके ? वा ज्ञान इच्छा 
और प्रयल्ल करके ? वा तत्पूचे व्यापार करके ? वा ऐश्वये 
करके, पृथिव्यादिकों का कारण हे? 


तहां आय पक्ष में कुलालादिकों को भी, सत्त्व के अविशेष 
होने से जगत्कतृत्व का अनुषेग होवेगा। दूसरे पन्च में 
'थोगियों को.भी जगत्‌ कर्त्ता क्री आपत्ति 'होवेगी । तीसरा 
पक्त भी ठीक नहीं, क्‍योंकि अशरीरी सें शानादि के आश्रयत्व 
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सिद्धान्तीः--तो फिर तिस का क्‍या पुरुषाथे हे ? जब 
कमे ही की अपेक्षा से कर्त्ता है, तव तो इेश्वर की कल्पना से 
क्या प्रयोजन है ? कर्म ही के वल से सब कुछ हो जावेगा। 
तथा चौथे पांचमे विक्रत्प में ईश्वर रागी और देषी हो 
जावेगा, तब तो ईश्वर क्योंकर सिद्ध होवेगा ? तथाहि क्रीडा 
फरने से वालवत्‌ रागवान्‌ हेश्वर है । तथा निम्नद अलुग्नह 
करने से भी शाज्ञा की तरें ईश्वर राग द्वेष वाला खिद्ध होगा। 
ज्ेकर कहो कि हैश्वर का स्वभाव ही जगत्‌ रचने का 
है । तब तो जगत्‌ को स्वभाव से ही हुआ माना | फिर ईश्वर 
की कढ्पना काहे को करते हो ? इस वास्ते कार्यत्व हेतु, 
बुद्धिमान्‌ कर्ता--ईश्वर को सिद्ध नहीं कर सकता। इस चास्ते 
नैयायिक, वैशेषिक जो जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर को मानते हैं, 
सो मूखता का सूचक है | विशेष करके जगत कर्ता का 
खण्डन देखना होवे, तो सम्मतितके प्रथ में देखना । 
अरू जी नैयायिकों ने सोलां पदाथ भाने हैं, सो भी 
बालकों की खेल है, क्योंकि सोलां पदार्थ 
सोलह पदार्थाी, घटते नहीं हैं। वे सोलां पदार्थ यह हैं।- 
की समीक्षा. ९. प्रमाण, २. प्रभेय, ३. संशय, ४. प्रयोजन, 
५. दुष्टांत, ६. खिद्धांत, ७. अवयब, ८. तर्क, 
९, निणेय, १०. वार, ११. जल्प, १९: वितरंडा, १३. 
हेत्वाभास, १४. छछ,; १५: जाति, १६. निम्नहस्थान । 
१. हेयोपादय रूप ले जिस करके पदार्थों का परिच्छेद- 


चतुथ परिच्छेद ३१७ 
सिद्धान्तीः--तो फिर तिस का क्या पुरुषाथे है ? जब 
कमे ही की अपेक्षा से कर्त्ता है, तव तो ईश्वर की कब्पना से 
क्या प्रयोजन है ? कर्म ही के वल से सब कुछ हो जावेगा। 
तथा चौथे पांचमे विक्रल्प में ईश्वर रागी और छेषी हो 
जावेगा, तब तो ईश्वर क्‍्योंकर सिद्ध होवेगा ? तथाहि क्रीडा 
फरने से वालवत्‌ रागवान्‌ इेश्वर है । तथा निम्नद अलुग्नह 
करने से भी शाज्ञा की तरें ईश्वर राग द्वेष वाला खिद्ध होगा। 
ज्ेकर कहो कि हैश्वर का स्वभाव ही जगत्‌ रचने का 
है। तब तो जगत्‌ को स्वभाव से ही हुआ माना | फिर ईश्वर 
फी कठ्पना काहे को करते हो ? इस वास्ते कार्यत्व हेतु, 
बुद्धिमान्‌ कर्ता--ईश्वर को खिद्ध नहीं कर सकता। इस वास्ते 
नैयायिक, वैशेषिक जो जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर को मानते हैं, 
सो मूखता का सूचक है | विशेष करके जगत कर्ता का 
खण्डन देखना होवे, तो सम्मतितके प्रथ में देखना । 
अरू जी नैयायिकों ने सोलां पदाथ भाने हैं, सो भी 
बालकों की खेल है, क्‍योंकि सोलां पदाथ 
सोलह पदार्थाी, घटते नहीं हैं। वे सोलां पदार्थ यह हैं।- 
की समीक्षा. १. प्रमाण, २. प्रमेय, ३. संशय, ४. प्रयोजन, 
५. दुष्टांत, ६. सिद्धांत, ७. अवयब, ८. तर्क, 
९, निणेय, १०. वार, ११. जदल्प, १९: वितरडा, १३. 
हेत्वाभास, १४७. छछ,; १५- जाति, १६. निम्नहस्थान । 
१. देयोपादय रूप से जिस करके पदार्थों का परिच्छेद- 


चतुथ परिच्छेद्‌ ३३२ 


देख कर संसार के अन्य सभी आंब के इक्ष फूले हुए 
हैं, ऐसा जानना, अथवा देचदत्तादिकों में गति पूवेक, स्थान 
से स्थानांतर की प्राप्ति को देख कर सूर्य में भी गति का 
अनुमान करना, सामान्यतोदए अनुमान है। परंतु तहां भी 
अन्यथानुपपत्षति ही गमक है, कारणादिक नहीं क्‍योंकि 
अन्यथानुपपत्ति के बिना कारण को काये के प्रति व्याति- 
चार होने से, उसी को गमक मानना चाहिये । अरु जहां 
अन्यथानुपपत्ति है, तहां काये कारणादिकों के बिना भी गस्य- 
गमकभाव देखते हैं, जैसे कृत्तिका के देखने से रोहिणी का 
उदय होवेगा। तदुक्ते-- 


# अन्यथानुपपन्नत्वं, यत्र तत्र त्रयेण किम्‌ | 
नान्यथानुपपन्न, यत्र तत्र त्रयेण किम्‌ || 


तथा एक और भी वात है, कि जब प्रत्यक्ष :प्रमाण ही 
नेयायिक का कहा प्रमाण न हुआ, तब प्रत्यक्ष पूर्वक अलुमानः 
जो है, सो क्‍्योंकर प्रमाण होवेगा ? तथा “प्रसिद्ध साधर्स्यात्‌ ” 
अर्थात प्रखिद्ध साधस्ये से जो साध्य का साधन है, सो 
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हे अन्यथानुपपन्ृत्वम--अविनाभाव: । [ प्र० मी० १-२-९५ ] * 
जहां पर अविनाभाव है, वहां पर द्वेतु की त्रिविधकुपता की क्या 
आवश्यकता है ? और जहां पर अविनाभाव नहों, वहां पर भी हेतु- 

जैविष्य अनावश्यक है । - 
तात्पय कि जहां पर अचधिनाभाव है, वहां पर: हेतु त्रैविध्य-रदे या 


चतुथ परिच्छेद्‌ ३३७ 


देख कर सेसार के अन्य सभी आंब के वृक्ष फूछे फले हुए 
हैं, ऐसा जानना, अथवा देवदत्तादिकों में गति पूर्वक, स्थान 
से स्थानांतर की प्राप्ति को देख कर सूर्य सें भी गति का 
अनुमान करना, सामान्यतोदृण्ट अनुमान है। परंतु तहां भी 
अन्यथाज्ुपर्पत्ति ही गमक है, कारणादिक नहीं क्‍योंकि 
अन्यथानुपपत्ति के बिना कारण को काये के प्रति व्यतति- 
चार होने से, उसी को गमक मानना चाहिये । अरू जहां 
अन्यथाजुपपत्ति है, तहां काये कारणादिकों के बिना भी गस्य- 
गमकमाव देखते हैं, जैसे कृत्तिका के देखने से रोहिणी फा 
उदय होबेगा | तहुक्त-- 


# अन्यथानुपपन्नत्वं, यत्र तत्र त्रयेण किम्‌ | 
नान्यथानुपपन्नल, यत्र तत्र त्रयेण किम |॥ 


तथा एक ओर भी वात है, कि जब प्रत्यक्ष :प्रमाण ही 
नैयायिक का कहा प्रमाण न हुआ, तब प्रत्यक्ष पूर्वक अलुमान: 
जो है, सो क्योंकर प्रसाण होवेगा ? तथा “प्रसिद्ध साधर्स्यात्‌ ” 
अर्थात, प्रखिद्ध साधस्ये से जो साध्य का साधन है, सो 


९४ 





# अन्यथानुपपनत्वम--अविनाभाव: । [ प्र० मी० १-२-५ ] * 

जहां पर अविनासाव है, वहां पर द्वेतु की त्रिविधकुपता की कया 
आवश्यकता है ? ओर जहां पर अविनाभाव नहों, वहां पर भी हेतु- 
जैविध्य अनावश्यक है । - 

तात्पय कि जहां पर अविनाभाव है, वहां पर. हेत॒ त्रविध्य रहे या 


चतुर्थ परिच्छेद ३४४१८ 

खिद्ध हे, इस वास्ते हम को पृथक्‌ पदाथ मानना ठीक नहीं । 

२. तथा प्रमेय के भेद-१. आत्मा, २. शरीर, ३. इंद्विय, 
४. अथे, ५. बुद्धि, ६. मन, ७. प्रवृत्ति, ८. दोष, <. प्रेत्यमाव, 
१०. फलछ, ११. दुःख, १२५. अपवर्ग । तहां आत्मा सर्वे का 
देखने चारा अरू भोक्ता है, अरू इच्छा, छेष, प्रथल, खुख, 
ज्ञान, इन करके अनुमेय है । सो तो हम ने जीवतत्त्व में श्रहण 
किया है । अरु शरीर जो है, स्रो आत्मा. का भोगायतन हे, 
इन्द्रिय भोगों के साधन हैं, अरू इन्द्रियाथ भोग्य हैं। ये 
शरीरादिक भी जीवाजीव के श्रहण से हमने प्रहण करे हैं । 
अरु बुद्धि जो है, सो उपयोग रूप ज्ञान विशेष है, सो बुद्धि 
जीव के अप्रहण ही में आ गई, एतावता जीव तत्त्व में ही अ्रहण 
होगई। अरु मन सवे विषय अतः्करण है, युगपत्‌ शान का 
न होना यह मन का लिंग हे। तहां द्रब्यमन तो पौदूगलिक 
है, सो अज्ञीव तत्त्व में अरहण (किया है। अरु सावमन जो है. 
सो शानरूप आत्मा का गुण है, सो जीव तत्त्व में श्रहण 
किया है । अरू आत्मा की इच्छा का नाम पतृत्ति हे, सो 
खुख दुःखों के होने में कारण है, शान रूप होने से यह जीव- 
तत्त्व में ग्रहण करी है। आत्मा के जो अध्यवसाय-शग, द्वेष; 
मोहादि ,स्रो दोष हैं, यह दोष भी जीव के अभिप्राय रूप होने से 
जीवतस्वमें ही प्रहण किये हैं, इसवास्ते पृथक पदार्थ नहीं। प्रेत्य- 
भाव-परकोक का सद्भाव होना, सोभी जीवाजीव के बिना और 
कुछ नहीं हे। तथा फल-खुख दुःख का भोगना, सोभी , जीव 


चतुर्थ परिच्छेद ३४१८ 

खिद्ध हे, इस वास्ते हम को पृथक्‌ पदाथ मानना ठीक नहीं । 

२. तथा प्रमेय के भेद-१. आत्मा, २. शरीर, ३. इंद्विय, 
४. अथे, ५. बुद्धि, ६. मन, ७. प्रवृत्ति, ८. दोष, <. प्रेत्यमाव, 
१०. फलछ, ११. दुःख, १२५. अपवर्ग । तहां आत्मा सर्वे का 
देखने वाक्ता अरू भोक्ता है, अरू इच्छा, छेष, प्रयथलल, खुख, 
ज्ञान, इन करके अन्ुुमेय है । सो तो हम ने जीवतत्त्व में श्रहण 
किया है । अरु शरीर जो है, स्रो आत्मा. का भोगायतन हे, 
इन्द्रिय भोगों के साधन हैं, अरू इन्द्रियाथ भोग्य हैं। ये 
शरीरादिक भी जीवाजीव के श्रहण से हमने प्रहण करे हैं । 
अर बुद्धि जो है, सो उपयोग रूप ज्ञान विशेष है, सो बुद्ध 
जीव के भ्रहण ही में आ गई, एतावता जीव तत्त्व में ही अ्रहण' 
होगई । अरू मन से विषय अतःकरण है, युगपत्‌ शान का 
न होना यह मन का लिंग हे। तहां द्रब्यमन तो पौदूगलिक 
है, सो अज्ञीव तत्त्व में अरहण (किया है। अरु सावमन जो है. 
सो शानरूप आत्मा का गुण है, सो जीव तत्त्व में प्रहण 
किया है । अरू आत्मा की इच्छा का नाम प्रवृत्ति हे, सो 
खुख दुःखों के होने में कारण है, शान रूप होने से यह जीव- 
तत्त्व में ग्रहण करी है। आत्मा के जो अध्यवसाय-शग, द्वेष; 
मोहादि ,स्रो दोष हैं, यह दोष भी जीव के अभिप्राय रूप होने से 
जीवतस्वमें ही म्रहण किये हैं, इसवास्ते पृथक पदार्थ नहीं। प्रेत्य- 
भाव-परकोक का सद्भाव होना, सोभी जीवाजीव के बिना और 
कुछ नहीं है। तथा फल-खुख दुःख का भोगना, सोभी , जीव 


चतुर्थ परिच्छेद ३४३ 


शेपपरीक्षणमश्युपगमसिद्धांत:"--जैसे किसी ने कहा शब्द 
क्या चस्तु है ? कोई एक कदता है कि शब्द द्वव्य है, सो शब्द 
नित्य है ? वा अनित्य हे ? इत्यादि विचार। यह चार प्रकार 
का सिद्धांत भी ज्ञान विशेष से अतिरिक्त नहीं है।अरु 
शानविशेष आत्मा का गण है, जो गुणी के ग्रहण करने से श्रहण 
किया जाता है । इस वास्ते पृथक पदार्थ नहीं | 

७. अथ अवयच-प्रतिज्ा, हेतु, उदाहरण, उपनय, निगमन, 
इन पांचों अवययों को जेकर शब्दमात्र मानिये, तब तो पुदुूगछ 
रूप होने से अज्ञीव तत्त्व में अहण किये जा सकते हें। जेकर 
शानरूप मानिये, तब तो जीच तत्त्व में श्रहण किये जा सकते 
हैं। इस चास्ते पृथक्‌ू पदाथे कहना ठीक नहीं। जेकर शान 
विशेष को पृथक पदाथ मानिये तब तो पदार्थ बहुत हो 
जावेगे, फर्पोंकि शानविशेष अनेक प्रकार के हैं 

८. संशय के अनन्तर भवितव्यता प्रत्ययरूप जी पदार्थ पर्या- 
छोचन, तिस को तर्क कहते हैं । जैसे कि, यह स्थाणु अथवा 
पुरुष जरूर होगा | यह भी शान विशेष ही है। शानविशेष 
जो है, सो पाता से अभिन्‍न है, इस वास्ते पृथक पदार्थ 
फदपना थोक नहीं । ” 

९, संगय और तर्क सेती उत्तर काल भावी निरचयात्मक़ 
जो शान, तिस का नाम निणय है । यह सी श्ानविशेष हे, 
अर निदरययरुप होने से प्रत्यक्षादि प्रमाणों के अतर्भूत होने 
से पृथक्‌ पदाथे मानना ठीक नहीं । 
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शेपपरीक्षणमभ्युपगमसिद्धांत:”--जैसे किसी ने कहा शब्द 
क्या चस्तु हे ? कोई एक कदता है कि शब्द द्वव्य' है, सो शब्द 
नित्य है ? वा अनित्य है ? इत्यादि विचार। यह चार प्रकार 
का सिद्धांत भी ज्ञान विशेष से अतिरिक्त नहीं है।अरु 
शानविशेष आत्मा का गुण है, जो शुणी के म्रहण करने से श्रहण 
किया जाता है. । इस वास्ते पृथक्‌ पदार्थ नहीं | 

७. अथ अवयच-प्रतिप्ा, हेतु, उदाहरण, उपनय, निगमन, 
इन पांचों अवययों को जेकर शब्दमात्र मानिये, तब तो पुदूगल 
रूप होने से अज्ञीव तत्त्व में अहण किये जा सकते हैं। जेकर 
शानरूप मानिये, तब तो जीत तत्त्व में अरहण किये जा सकते 
हैं। इस वास्ते पृथकू पदाथ कहना ठीक नहीं। जेकर शान 
विशेष को पृथक पदाथे मानिये तब तो पदायथे बहुत हो 
जाबेगे, फरयोंकि शानविशेष अनेक प्रकार के हैं 

८. खशय के अनन्तर भवितव्यता प्रत्ययरूष जो पदार्थ पर्या- 
छोचन, तिस को तक कहते हैं. । जैसे कि, यह स्थाणु अथवा 
पुरुष जरूर दोगा | यह भी शान विशेष ही है। शानविशेष 
जो है, सो पाता से अभिन्न है, इस वास्ते पृथक पदार्थ 
फदपना टोक नहीं । ४ 

९. संगय और तर्क सेती उत्तर काल भावी निरचयात्मक 
जो शान, तिस का नाम निरणय है । यह भी शानविशेष है, 
अरु निरचयरूप होने से प्रत्यक्षादि प्रमाणों के अंतर्भूत होने 
से पृथक पदाथे मानना ठीक नहीं । 


न 
नमन ना ला 
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भांस हैं । हेतु तो नहीं, परन्तु हेतु की तर भासमान होते 
हैं, इस वास्ते इन को हेत्वाभास कहते हैं। जब सन्यक्‌ इंतुजओं 
की ही तत्त्वव्यवस्थिति नहीं, तो हेत्वाभासों का तो कहना 

क्या है ? क्योंकि जो नियत स्वरूप करके रहे, सो वस्तु 
है। परंतु देतु तों एक साध्य वस्तु में देतु ह, आर दुसरं सान्य 
में'अहेतु है, इस वास्ते नियत स्वरूप वाद्य नहीं]: - 

५ तथा १४: छल, १५, जाति, १६. निम्रहस्थान: यह तीहों 
पदार्थ नहीं. हैं; क्योंकि यह तीनों ही बास्तव में कपद रूप 
हैं। जिनों ने इनको तत्व रूप से कथन किया है,. उन के आन, 
चैराग्य का तो कहना ही: क्या हे ? तव तो इस संखार में जो 
चोरी, ठगी, और हाथ फेरी आदि सिखाचे, तिस को नी 
तत्त्वशञान का उपदेशंक मानना चाहिये । यह- नैयायिक मत 
के सोढां पदार्थों का स्वरूप तथा खण्डन संक्षप से बतखा 
दिया । जे कर विशेष देखना होवे, ते न्यायकुमुदचन्ध 
आर सूत्रकृतांग सिद्धांत को वारहयाँ अध्ययन देख केना । 

“ अथ वेदापिक भत को खण्डन लिखने हैं धदाविकों के करे- 

हुये तत्तत भी तत्त नहीं हैं । वेशेविके-मत में 

5४ पदायी.की १. द्ब्य, २. गुण, ३. कम, ४. साम्रान्य ५ 

समीक्षा. विशष, ८. समचाय, यह हे वक्त माने £। 
तहा २. पृथिवी, २. अप, ३. नेज़, “४: बाय 
*. आकाश, ६. कार, ७. दिऋू, ८. आत्मा, ९, मंतर, -यद व 


द्रव्य है परन्यु विन में पृथिवी ४ आर वायु, इन 
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भांस हैं) हेतु तो नहीं, पंरन्‍्तु हेतु की तर मासमान होते 
हैं, इस वास्ते इन को हेत्वाभास कहते हैं। जब सनन्‍्यक्‌ हंतुओं 
की ही तत्त्वव्यवस्थिति नहीं, वी हेत्वाभासों का तो कहना 
ही क्‍या है / क्योंकि जो नियत स्वरूप करके रहे, सो वस्तु 
है। परंतु देतु तों एक साध्य वस्तु में हेतु है, आर दुसरे साब्य 
में भहेतुं है, इस चास्ते नियत स्वरूप वाद्य नहीं | 
: त्तथा १४: छल, १५. जाति, १६. निम्रहस्थान; यह तीनों 
पंदाथ नहीं: हैं; क्योंकि यह-तीनों ही वास्तव में कर्पट रूप 
हैं). जिनों ने इनको तत्व रूंपे से कंथन किया है, उन के आन, 
वैराग्य का तो कहना: ही क्या दे ? तव तो इस संखार में लो - 
चोरी, ठगीं, ओर हाथ फेरी आदि सिखाचे, तिंस को मी 
तत्वज्ञान का उपंदेशंक भांननां चाहिये ॥ यह नेयाचिक मत 
कें सोलां पंदाथों का स्वरूप तथा सण्डन संक्षप से बनछा 
दिया ।-जे करे .विशेष देखना होवे, ते न्‍्यायकुमुदचन्द 
आर सत्ररृतांग सिंद्धांत को वारहयां अध्ययन देख लेना । 
““ अथ वेदापिक मत को खण्डन लिखते हैं वरदेविकों के कई: 
हुये तत्तत भी तत्त नहीं हैं । वेंशेविके-मत में. 
छः; पदायो.की. १. द्रव्य, २. गुण, ३. कम, ४. साम्रान्य ५ 
समीक्षा - विशेष, ६. संमचाय, यह. छे वक्त माने £। 
तहां ९. पूथिवी;: २: अप्‌, ३. तेज़, ४: बाय 
* आकाश) ६. कार, ७. द्विकू, ८: आत्मा, ५: मन, : 


दब्य हैं “परन्तु लि में पिवी यह नव 


५ भार बाय, इन 
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' भावाथः--घद और मत्तिका का: अन्वय--अभेद नहीं है, 
क्योंकि पृथु, चुश्न, उदराकारादिकों करके इस का भेद है, तंथा 
 अन्वयवर्ती होने से घट का मत्तिका से भेद॑ भी नहीं हे, 
' प्तावता घद स्तत्तिका रूप ही है । तव अन्वय व्यत्रिक 
इन दोनों के मिलने से घड़ा जो है, सी जात्यंतर रूप है, 
एतावता मत्तिका से कर्थचित्‌ भेदा भेद रूप है. । सिंह रूप 
'होने से नर नहीं है, अरू नररूप होने से खिंह भी नहीं है. 
तब तो शब्द; विज्ञान, और कार्य के भेद होने से नरासिंह 
जो है, सो तीसरी जाति है । 

२. अथ रूप, रख, गन्घ, स्परशी, इन की प्रद्गृत्ति रूपी दृव्य 
में है, अरु ये विशेष ग्रुण हैं | तथा सेख्या, परिमाण, पृथक्त्व, 
संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, ये' सामान्य गुण हैं। इन 
की सवे द्रव्य में च्तत्ति हे । तथा बुद्धि,' खुख, दुःख, इच्छा, 
'द्वेष, प्रयल, धर्म, अधमे, संस्कार, ये आत्मा के गशुण हैं। 
'तथा ग़ुरुत्व परथेवी और जल में है । द्ववत्व पृथिवी, जरूू 
झरु अग्नि में हे । स्नेह जल में ही हे। वेग नाम का संस्कार 
'मूत्ते द्वष्यों में है। अरू शब्द आकाश का गुण हे । परन्तु 
तिन में संख्यादिक जो सामान्य गुण हें । वे रूपादिवत्‌ 
द्रव्यस्वभाव होने करके परोपाधि से गुण ही नहीं हैं। क्‍यों- 
कि जब गुण, द्रव्य से पृथक हो जाबंगे, तब द्रव्य के स्वरूप 
'की हानि - हो ' जावेगी । #“शुणपर्यायवदव्यम्‌!”--इस कहने 


३ध७२७२७२५२७८७० ३७०-९७०९५८०७०५० 


# तत्वा०-आ०, ४ सू० ६७ । द्रव्य, गुण ओर पर्याय वाला है। 








3. ३ध७०२०२७२९५०/७९७ '३०:०७०९७७/३०५७ 


चतुर्थ परिच्छेद ' ३४७ 
भावाथः--घद और मृत्तिका का: अन्वय--अभेद नहीं है 
क्योंकि पृथु, चुन्न, उद्राकाराद्कों करके इस का भेद है, तंथा 
, अन्वयवर्ती होने से घट का सत्तिका से भेद भी नहीं है, 
' पतावता घट उ्तत्तिका रूप ही है । तब अन्वय व्यतिरिक 
' इन दोनों के मिलने से घड़ा जों है, सी जात्यंतर रूप है 
एतावता म्त्तिका से कर्थचित्‌ भेदा भेद रूप है । खिंह रूप 
'होने से नर नहीं है, अर नररूप होने से सिंह भी नहीं हे 
'तब तो शब्द; विज्ञान, और कारये के भेद होने से नरासिंह 
जो है, सो तीसरी जाति है। 
२. अथ रूप, रख, गन्घ, स्पंश, इन की प्रेद्ृत्ति रूपी दव्य 
'में है, अरू ये विशेष ग्रुण हैं | तथा संख्या, 'परिमाण, पृथक्त्व, 
संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, ये सामान्य 'शुण हैं। इन 
की सच्चे द्रव्य में दात्ति हे । तथा बुद्धि,' खुख, दुःख, इच्छा, 
'ह्वष, प्रयल, धर्म, अधम, संस्कार, ये आत्मा के शुण हैं। 
“तथा ग़ुरुत्व पृथिवी और जल में है । द्ववत्व पृथिवी, जरूू 
' झ्रू अग्नि में है। स्नेह जल में ही है। वेग नाम का संस्कार 
समूचे द्वष्यों में है। अरू शब्द! आकाश का गुण है । परन्तु 
तिन में संख्यादिक जो सामान्य गुण हैं । वे रूपादिवत्‌ 
- द्ृव्यस्वभाव होंने करके परोपाधि से ग्रुण ही नहीं हैं । कयों- 
कि जब गुण; द्वव्य से पृथछर्‌ हो जावेंगे, तब. द्वव्य के स्वरूप 
“कीं हानि: हो ' जावेगी .4 #“गुणपर्यायवदव्यम्‌”--इस फहंने 








# तत्वा०-आ०, ४ सू० ६७ । द्रव्य, गुण ओर पर्याय वाला है। 
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बात है, क्रि द्रृव्यादिक जो हैं, सो. क्‍यां सत्ता के योग. होने 

' से सत्‌ कहे जाते हैं? अथवा सत्ता. के सम्बन्ध विना ही संत्त्‌ 

. स्वरूप हैं! ज्ञेकर.कद्दोगे कि स्वतः ही :सत्‌ स्वरूप हैं; तंब 

तो सत्ता की कटपना करनी व्यर्थ है। जेकर कहोगे कि संत्ता 

फेयोगसे सत्‌ है, तबतो 'शशविप्रीण भी सत्ता के श्रोग से 
सत्‌ होना चाहिये। तथा चोक्तमः-- कर 


स्वंतोर्र्धाः संतु सत्तावत्सत्तया कि सदात्मनामं 


असदात्मछु. नेषा. .स्यात्सवेथातिपसंगत/ः ॥ 
, खि० छु०, श्ु० १ अ० १२ की टीका में संग्रद्ीत] 


: यही दुषंण- ठुंब्थ योग क्षेम होने से अपर सामान्य में 

भी. समझ लेने | तथा सामान्य विशेष रूप होने से धस्तु को 
-कथचित सामान्यंरूप हम भी मानते हैं । इस वास्ते' द्वंव्य के 
'अहण करने से सामान्य का भी भ्रहण होगया | अंतः सामान्य 
'जो है; सो: द्वृंव्य से पृथऋू-पदाथे नहीं हे । ० 
५ भू; अथ विशेष जो हैं; सो अंत्यंतं व्याज्नत्त बुद्धि के' हेंतु 
'होने कंरके वैशेषिकों ने माने हैं.। तहां यह विचार करते हैं, कि 
/तिन-विशेषों: में. जो विशेष बुंद्धि है,, सो कया अपर विशेषों 
करके. है !'वा. स्वतः हीं-स्वरूप-केरके है ?  अपर-विशेषहेतुक 
'तो.हो-नहीं सकतीं, क्योंकि अनंवस्था - दोष आंता- है, तथां * 

विशेष में विशेष) कां:अगीकार नहीं है | जेकर कहोगे-किं स्वत 
ही विशेष बुद्धि-के हेंतु हैं, तब तो . द्रृव्यादिक:-भी स्वतः दी 


चतुर्थ: पारिच्छेद - ३४६ - 

वात है, क्रि द्रव्यादिक जो हैं, सो. क्‍या सत्ता के योग. होने 

' से सत्‌ कददे जाते हैं! अथवा सत्ता: के सम्बन्ध बिना दी सतत्‌ 

' स्वरुप हैं .! ज्ञेकर.कहोगे कि स्वतः ही :सत्‌ स्वरूप हैं, तंबे 

तो सत्ता की कल्पना करनी व्यर्थ है। जेकर कहोगे कि स॑त्ता 

के'योगसे सत्‌ है, तबःतो 'शशविप्रीण भी सत्ता के थ्रोग से 
सत्‌ होना चाहिये। तथा -चोक्तमः-- कक आ3. ०) 


स्वंतोर्र्धाः संतु सत्तावत्सत्तया कि सदात्मनास्‌ं |... 


असदात्मछ्तु नषा ,स्पात्सवेथातिप्संगत। ॥ -*; ; 
खि० कु०, क्ु० १ अ० १२ की टीका में संग्रहीत] 


' यही दृपंण. ठुंल्‍य योग क्षेम होने से अपर सामान्य में 

भी. समझ लेने | तथा सामान्य विशेष रूप होने से वस्तु को 
-कथचित्‌ खामान्यंरूप हम भी मानते हैं । इस वास्ते' द्रव्य के 
'अहण करने से सामान्य का भी श्रहण होगया | अंतः सामान्य 
'जो है, सी.द्वव्य से पृथऋू-पदाथे नहीं है। रे 
५ क्षू; अथ विशेष जो हैं; सो अंत्यंत व्यावृत्त बुद्धि के: हेंतु 
'होने कंरके वैशेषिकों ने माने हैं.। तहां यह विचार करते हें, कि 
'तिन-विशेषों: में. जो विशेष बुद्धि हे,, सो कया अपर विशेषों 
करके. है !.वा. स्वतः हीं-स्वरूप-केरके है ?  अपर-विशेषहेतुक 
'तो,डो-नहीं सकतीं,-क्योंकि अनंवस्था - दोष ' आंता. है,» तथा * 
विशेष में विशेष! का:अगीकार नहीं हे | जेकर कहोगे:किं: स्वंतं 
ही विशेष बुद्धि-के हेतु हैं, तब तो . द्रृव्यादिकः:-भी स्वतेः दी 


चतुथ परिच्छेद . ३५१. 


सम्यक्‌-आप्तोक्त नहीं है । तथा नेयायिकः और वैशेषिक मत 
में जो #मोक्ष मानी है, सो भी प्रेक्ञावानों--बुद्धिमानों कों - 
मानने योग्य नहीं हे । क्योंकि ये छोग जब आत्मा ज्ञान से. 
रहित होवे, एतावता जडरूप हो जावे, तब उस, आत्मा 
की मोक्ष मानते हैं। ऐसी मोच्ष को कौन बुद्धिमान उपादेय 
कहेगा ? क्योंकि ऐसा कोन बुद्धिमान है, जो. सर्वे खुखः और. 
ज्ञान से रहित पाषाण तुल्य अपनी आत्मा को करना चाहे !. 
इसी वास्ते किसी ने वैशेषिकों का उपहास भी करा है*--- 


! बर॑ं बूंदावने रम्ये, क्रोप्ट्ममिवाछितम । 
न तु वैशेषिकी मुक्ति, गोतमों गंतुमिच्छति॥ 
[स्था० मं०, (इलो० ८) में संग्रहतति] 


# न्याय मत में आत्यन्तिक दुःखध्वेसरूप मोच्मानी है । वेशेषिक 
मत मैं भी आत्मा के बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधमे 
ओर संस्कार आदि गुणों के आत्यन्तिक विनाश को हीं मोक्ष कहा है। 
इस लिये न्याय और वैशेषिक मत में मोंच को ज्ञान और आनन्द 
स्वरूप अंगीकार नहीं किया | किन्तु उन के तिंद्धान्तें में थावद्‌ दुः्खों 
का आत्यन्तिक विनाश ही अपवगे-मोक्ष हैं। यथा:--- | 

“तद्त्यन्तविमोक्षो 5पंवर्ग:” | [न्यां० द०५ +-१-२२] 

._ इंससें सिद्ध है, कि मोच दशा में आत्मा ज्ञान से झल्य ओर अंपने , 
जडस्वरूप में स्थित रहता है | हे 

| यह गौतम नाम के किसी: विद्वान: विशेष. की उक्ति है.। वहं* 





चतुथ परिच्छेद . ३५१. 


सम्यक्‌-आप्तोक्त नहीं है। तथा नेयायिकः: और वैशेषिक मत 
में जो #मोक्ष मानी है, सो भी प्रेक्ञावानों--वुद्धिमानों कों - 
मानने योग्य नहीं है । क्योंकि ये छोग जब आत्मा ज्ञान से. ' 
रहित होवे, एतावता जडरूप हो जावे, तब उस, आत्मा 

की मोक्ष मानते हैं। ऐसी मोच्ष को कौन बुद्धिमान उपादेय 

कहेगा ? क्योंकि ऐसा कोन बुद्धिमान है, जो, सवे खुख और. 
ज्ञान से रहित पाषाण तुल्य अपनी आत्सा को करना चाहे ?. 
इसी वास्ते किसी ने वैशेषिकों का उपहास भी करा हैः--- 


। बरं वृंदावने रम्ये, क्रोन्‍्ट्सममिवाछितम । 
न तु वैशेषिकी मुक्ति, गोतमों गंतुमिच्छति ॥ 
[स्था० मं०, (श्को० ८) में सेग्रदति] 


्स' 





७८९५०७१६५५०७०७-४:----ा >> 


# न्याय मत में आत्यन्तिक दुःखंध्वेसरूप मोच्मानी है | वशेषिक 
मत में भी आत्मा के बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधमे 
आर संस्कार आदि गुंणों के आत्यन्तिक विनाश को हीं मोत्त कहा है। 
इस लिये न्याय और वैशेषिक मत में मोंच को ज्ञान और आनन्द 
स्वरूप अंगीकार नहीं किया | किन्तु उन के तिंद्धान्त॑ में यावद्‌ दुश्खों 
को आत्यन्तिकं विनाश ही अपवर्ग-मोक्ष हैं। यंथा:--- 
“तद्त्यन्तविमोक्षो 5पंवगे।” | [न्यां० द०, $-१-२२ 
इंस से सिद्ध है, कि मोक्ष दशा में आत्मा ज्ञान से झेल्य और अपने , 
जडस्वरूप में स्थित रहता है | | 
यह गौतम नाम के किसी विद्वान; विशेष. की उक्ति है. वहं* 


चतुर्थ परिच्छेद ३५३ 
क्योंकि प्रकति के बिना और कोई वस्तु तो सांख्य मानते 
नहीं हैं । तथा आत्मा को अकर्त्ता--अकिचित्कर मानते 
हैं। जेकर प्रकृति में स्वभाव से वेषम्य मानोगे, तब निर्हेत॒- 
कता होवेगी, अर्थात्‌ या तो पदार्थों में' सत्व ही होगा और 
: या असच्च ही रहेगा। क्योंकि जो कार्य कभी होने, अरू कभी 
न होवे, वो हेतु के विना नहीं हो सकता है, अरु जो खरण्टंगादि 
नित्य असत्‌ हैं, तथा आकाशादि नित्य सत्‌ हैं, सो तो किसी 
हेतु से होते नहीं हैं। तथाः-- 


नित्यं सत्त्ममसच॑ वा, हेतोरन्यानपेक्षणात्‌ । 
अपेक्षातो हि भावानां, कादाचित्कलवसंभवः ॥ 
[ खू० कृ०, क्ञ० १ अ० १२ की टीका में उद्धृत | 


तथा स्वभाव प्रकृति से मिन्न है? वा अभिन्न हे ? ,मिन्न 
तो नहीं, क्योंकि प्रकृति बिना सांझ्यों ने अपर कोई वस्तु 
, मानी नहीं है, जेकर कहोगे कि अभिन्न है, तब तो , प्रकृति 

है, “न तु स्वभाव/--स्वभाव नहीं है । 

तथा एक और भी बात है कि महत्‌ अरु अहंकार को 
हम शान से भिन्न नहीं देखते, क्योंकि बुद्धि जो हे सो अध्य- 
वसायमात्र है, 'अरु अहकार जो है, सो अंहं सुखी, अंहँ दुःखी 
इस स्वरूप वाला है, तब ये दोनों .चिहद्रूप दोने: से . आत्मा 
के ही. शुण' विशेष हैं, किन्ठ॒ जड़ रूप प्रकृति के. विकार 
(नहीं हैं । 


चतुर्थ परिच्छेद ३५३ 
क्योंकि प्रति के बिना और कोई वस्तु तो सांख्य मानते 
'नहीं हैं ।॥ तथा आत्मा को अकर्त्ता--अकिचित्कर मानते 
'हैं। 'जेकर प्रकृति में स्वभाव से वेषम्य मानोगे, तब निहँत॒- 
' क्ता होवेगी, अर्थात्‌ या तो पदार्थों में' सत््व ही होगा और 
या असच्च ही रहेगा। क्योंकि जो कार्य कभी होने, अरू कभी 

न होवे, वो हेतु के बिना नहीं हो सकता है, अरू जो खरंगादि 
, नित्य असत्‌ हैं, तथा आकाशादि नित्य सच हैं, सो तो .किसी 
, हेतु से होते नहीं हैं.॥ तथाः--- 


नित्यं सत्तमसच वा, हेतोरन्यानपेक्षणात्‌ । 
अपेक्षातो हि भावानां, कादाचित्कत्वसंभवः ॥। 
[ खू० कृ०, क्ष० १ अ० १२ की टीका में उद्धुत ] 


तथा स्वभाव प्रकृति से मिन्न हे! वा अभिन्न है ? ,मिन्न 
तो नहीं, क्योंकि प्रकृति बिना सांख्यों ने अपर कोई वस्तु 
मानी नहीं है, जेकर कहोगे कि अभिन्न है, तब तो , प्रकृति 
.ही है, “न तु स्वभावः--सपभाव नहीं है । 

तथा एक और भी बात है कि महत्‌ अरू अहंकार को 
हम शान से भिन्न नहीं देखते, क्योंकि बुद्धि जो हे सो अध्य- 
वसायमात्र 'है, 'अरु अहँकार जो है, सो अंहं सुखी, अंहं दुः्खी 
-इस स्वरूप वाला है, तब ये दोनों .चिद्रूप होने: से . आत्मा 
के ही. गुण विशेष हैं, किन्ठ जड़ रूप प्रकृति के. विकार 
(नहीं! हैं । 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ ३५५ 
तो कृतनाश अरु अकृताभ्यागम दूषण होंगे, अरु बन्ध मोक्त 
का भी अभाव होगा, एंव. निशेण होने से आत्मा शान शून्य 
हो जावेगी। इस वास्ते यह सच पूर्वोक्त वालप्रतापमात्र है । , 

अब सांख्यमत के मोक्ष का विचार करते हैं, “प्रकृति' 
पुरुषांतरपरिज्ञानात्‌ मुक्तिः” अर्थात्‌ प्रकृति पुरुष से अन्य 
है, ऐसा जब शान होता है, तब मुक्ति होती है । यथा-- 


शुद्धंचेतन्यरूपो5य, पुरुषः पुरुषार्थतः 
प्रकृत्य॑तरमज्ञात्वा, मोहात्ससारमाशितः ॥ 


[ षड़० स०, श्लो० ४३ की 8० इ० में संगृद्दीत] 


भावाथ+-प्रुरुष जो है, सो परमाथे से शुद्ध चेतन्‍्यरूप 
है, अपने आपको प्रकृति से एकमेक-अभिन्न समझता है, 
यद्दी मोह है, इस मोह से ही संसार के आश्रित हो रहा-है। 
अतः खुख दुःख स्वभावरुप प्रति को विवेक शान के द्वारा 
जब तक अपने से अछग नहीं समझेगा तब तक मुक्ति नहीं । 
इस वास्ते विवेक ख्यातिरूप केवछ शान के. उदय होने से 
मुक्ति होती है । परन्तु यह भी असत्‌ है, क्‍योंकि आत्मा 
एकांत. नित्य है, अरू खुखादि जो. हैं, सो उत्पाद व्यय 
स्वभाव चाले हैं ॥ तब तो विरुद्ध धरम के सेसगे से, आत्मा- 
से प्रकृति का भेद प्रतीत ही है.। तो ..फिर साक्ते क्यों नहीं ! 
: संखारी पुरुष ग्रद्दी .तो विचार नद्दी' करता, इसी, वास्ते 
:. 'डसर की, मुक्ति .नहीं ।. तबः तो-/सुमारे' कहने से 'कंद्वपि 


चतुर्थ परिच्छेद ३५५ 
तो कृतनाश अरु अक्तताभ्यागम दूषण होंगे, अरु बन्‍्ध मोक्ष 
का भी अभाव होगा, एंव निशेण होने से आत्मा ज्ञान शून्य 
हो जावेगी। इस चास्ते यह से पूर्चोक्त वाछप्रक्लापमात्र है | . 

अब सांख्यमत के मोक्ष का विचार करते हैं, “प्रकृति- 
पुरुषांतरपरिक्षानात्‌ मुक्तिः” अर्थाव्‌ प्रकृति पुरुष से अन्य 
है, ऐसा जब शान होता है, तब मुक्ति होती है । यथा-- 


शुद्धचेतन्यरूपो5ये, पुरुष! पुरुषार्यतः |. 
प्रकृत्य॑ंतरमज्ञात्वा, मोहात्संसारमाश्रितः ॥ 


[ षड़० स०, ए्लो० ४३ की ० इ० में संगृदीत] 


भावाथ*+--पुरुष जो है, सो परमाथे से शुद्ध चेतन्यरूप 
है, अपने आपको प्रकृति से एकमेक-अमिन्न समझता है, 
यही मोह है, इस मोह से ही संसार के आश्रित हो रहा है । 
अतः सुख दुःख स्वभावरुप प्रकृति को विवेक ज्ञान के द्वारा 
जब तक अपने से अछग नहीं समझेगा तब तक मुक्ति नहीं। 
इस वास्ते विवेक ख्यातिरूप केवल शान के. उदय होने से 
मुक्ति होती है । परन्तु यह भी असत्‌ है, क्योंकि आत्मा 
एकांत. नित्य है, अरू खुखादि जो. हैं, सो उत्पाद व्यय 
स्वभाव बाले हैं ॥ तब तो विरुद्ध धम्म के सेसगे से, आत्मा- 
'से प्रक्तति का भेद्‌ प्रतीत ही है.। तो ..।फ़िर माक्ते क्यों नहीं? 
संसारी पुरुष ग्रही .तो विचार नहीं करता, इसी, वास्ते 
: डस की. मुक्ति .नहीं ।. तबः तो-/सुमारे' कहने से कंद्वपि 


चतुथ परिच्छेद- ३५७ 
अभिलाषा है। सो भी असत्‌ है, क्योंकि वासना भी प्रकृति 
का विकार होने करके भ्रक्ति के पहिले नहीं थी । जेकर 
कहोगे कि चासना जो है, सो आत्मा का स्वरूप है, तव तो 
आत्मस्वरूपवत्‌ वासना का  कदापि अभाव नहीं होवेगा, 
अर मोक्ष भी कदापि नहीं होवेगा | तव तो सांख्य फा मर्त 
भी वालको का खेल जैसा हो जायगा | 

अथ भीमांसक मत का खण्डन लिखते हैं । इस मत का 
स्वरूप ऊपर लिख आये हैं । अरु वेदांतियों के त्ह्म--अद्वैत 
का खण्डन भी ईश्वस्‍्वाद में अच्छी तरे से कर छुके हें, इस 
बास्ते यहां नहीं लिखा। 8 
अथ जैमिनीय मत का खण्डन लिखते हैं । जमिनीय 
ऐसे कहते हैं, कि जो #- 'दिसा गार्ध्यात्‌०”- 
ब्रेदविहित हिंता अर्थात्‌ इन्द्रियों. के रस -वास्ते अथवा कुव्यसन 
से कीजाय. सोईं हिंसा अधर्म का हेतु है; क्यों- 
कि शौनिक लुव्धकादिकों की तरें, वो प्रमाद से की जाती ह्दै। 
अरु वेदों में जो दिसा कददी है, सो छिंसा नहीं है; किंतु 
देवता, अतिथि और पितरों के प्रति प्रीतिसपादक होने से 
तथाविध | पूजा उपचार की भांति धर्म फा हेतु है। अरझू 
यह प्रीतिसम्पादकत्व॒ अखिद्ध नहीं है, क्‍योंकि कारीरी 
.,. #या हिंसा गारुध्यादू व्यसनितया वा क्रियते सैवाधमोलुबन्धहेतः 
प्रमाद्सम्पादितत्वात्‌ शौनिकलब्धकादीनामिव, इत्यादि । | 
[स्था०..मे०, इलो ० १] 
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अभिलाषा है। सो भी असत्‌ है, क्योंकि वासना भी प्रकृति 
का विकार होने करके प्रकृति के पहिले नहीं थी । जेकर 
कहोगे कि चासना जो है, सो आत्मा का स्वरूप है, तव तो 
आत्मस्वरूपवत्‌ वासना का कदापि अभाव नहीं होवेगा, 
अरु मोक्ष भी कद्टापि नहीं होवेगा | तव तो सांख्य का मर्त 
भी बालकों का खेल जैसा हो जायगा | 

अथ 'मीमांसक मत का खण्डन लिखते हैं । इस मत का 
स्वरूप ऊपर लिख आये हैं । अरु वेदांतियों के ब्रह्म--भद्वेत 
का खण्डन भी ईश्वर्वाद में अच्छी तरे से कर चुके हें, .इस 
बास्ते यहां नहीं लिखा। न 
अथ जैमिनीय मत का खण्डन लिखते हैं । जमिनीय 
ऐसे कहते हैं, कि जो #- “दिसा गार्ध्यात्‌०”- 
ब्रेदविहित हिंता अर्थात्‌ इन्द्रियों के रस वास्ते अथवा कुव्यसन 
से कीजाय. सोईं हिंसा अधर्म का हेतु है; क्‍्यों- 
कि शौनिक लुव्धकादिकों की तरें, वो प्रमाद से की जाती दै। 
अरु वेदों में जो हिसा कददी है, सो छिंसा नहीं है; किंतु 
देवता, अतिथि और पितरों के प्रति प्रीतिसपादक होने से 
तथाबिध . पूजा उपचार की भांति धर्म फा हेत॒ है। अर 
यह प्रीतिसम्पादकत्व असिद्ध नहीं है, क्योंकि कारीरी 
, #या हिंसा गारुश्यादू व्यसनितया वा क्रियते सैवाधमोलुबन्धहेतुः 
प्रमाद्सम्पादितत्वात्‌ू शौनिकलब्धकादीनामिव, इत्यादि । | 
! [स्था०..मे०, इलो ०११] 
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दशमासांस्तु तृप्येति, वराहमहिपामिषेः । 
शंशकूमयोस्तु मांसेन, मासानकादशैव तु ॥ 
संवत्सर तु गव्येन, पयसा पायसेन च। 
वाधीणसस्य मांसेन, तृप्ति द्रदिशवापिंकी ॥ 
[म० सम्०, अ० ३ इछो० २६८-२७१] 
भावाथ:--जेकर पितरों को मत्स्य का मांस देवे, तो 
पितर दो मास छग ठ्प्त रहते हैं । जेकर हरिण का मांस 
पितरों को देवे, त्तो पितर तीन मास छग त्प्त रहते हैं। 
जेकर माँढ्े का मांस पितरों को देवे, तब चार सास छग 
पितर ठप्त रहते हैं। जेकर जंगली कुकड़ का मांस पितर्रो 
को देवे, तो पितर पांच मास तक तृप्त रहते हैं। ओेकर बकरे 
का भांस देचे, तो पित्तर छमास लग तठुप्त रहते हैं । जेकर 
पृषत--विदु करके युक्त जो हरिण, उस को पाषेत कहते हैं, 
तिस का मांस जो पितरो को देवे, तो पितर सात-मास रूग 
ठप्त रहते हैं। जेकर एण म्ुग का भांस देवे, तो आठ मास 
लग पितर ठृप्त रहते हैं। जेकर सूअर अरू महिष. का मांस 
देवे, तो दश, मास छग पितर ठप्त रहते हैं। जेकर शश अरू 
कच्छु, इन दोनों का मांस देवे, तो ग्यारह मास छग पितर 
ठृप्त रहते हैं.। जेकर गो। का दूध अथवा खीर -देवे, तो बारह 
मास रूग पितर तृप्त रहते हैं, तथा वाभीण-जोः अति बूढ़ा 
बकरा होवे, तिस का मांस देवे,. तो बार वर्ष. छग पितर तृप्त 
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दशमासांस्तु तृप्येति, वराहमहिपामिषैः । 
शंशकूमयोरतु मांसन, मासानकादशैव तु ॥ 
संव॒त्सर तु गव्येन, पयसा पायसेन च। 
वाध्ीणसस्य मांसेन, तृप्ति द्रोदशवार्षिकी ॥ 

[म० स्स०, अ० ३ इको० २६८-२७१] 

भावाथः--जेकर पितरों को मत्स्य का मांस देवे, तो 
पितर दो मास छग ठ्प्त रहते हैं । जेकर हरिण का मांस 
पितरों को देवे, तो पितर तीन मास छग तृप्त रहते हैं। 
जेकर मौढे का मांस पितरों को देवे, तब चार सास छग 
पितर ठप्त रहते हैं। जेकर जंगली कुकड़ का मांस पितर्रा 
को देवे, तो पितर पांच मास तक तृप्त रहते हैं। ज्ञेकर बकरे 
का भांस देवे, तो पितर छमास लग तृप्त रहते हैं । जेकर 
पृपषत--विदु करके युक्त जो हरिण, उस को पाषेत कहते हैं, 
तिल का मांस जो पितसो को देवे, तो पितर सात-मास रूग 
तृप्त रहते हैं । जेकर एण मसग का मांस देवे, तो आठ भास 
छग पितर ठप्त रहते हैं। जेकर सूअर अरू महिष. का मांस 
देवे, तो द्श, मास छग पितर ठूप्त रहते हैं। जेकर शश अरू 
कच्छु, इन दोनों का मांस देवे, तो ग्यारह मास छण पितर 
तठृप्त रहते हैं.। जेकर गो। का दूध अथवा खीर -देवे, तो बारह 
मास छूग पितर तृप्त रहते हैं, तथा वाभीण-जो: अति बूढ़ा 
बकरा होवे, तिस का मांस देवे, तो बार वर्ष. छग पितर तृप्त 
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तप, दान, और अध्ययन आदिक. भी धम के कारण हैं । 
प्रतिवादी:--हम सामान्य हिंसा को धरम नहीं कहते, 
कितु विशिष्ट हिंसा को धर्म कहते हैं । सो विशिष्ट हिंसा 
वोही है, जो वेदों में करनी कही है । | 
सिद्धांता:--जे कर बेद की हिंसा धर्म का हेतु है, तो 
क्या जो जीव यज्ञादिकों में मारे जाते हैं, वो» मरते नहीं हैं, 
इस वास्ते धमं है? अथवा उन के आत्तेध्यान का अभाव 
है, इस वास्ते घर्म है? अथवा जो यज्ञादिकों में मारे जाते 
हैं, वो मर के स्वर्ग को जाते हैं, इस वास्ते धर्म है ? इस 
में आद्य पक्ष तो ठीक नहीं, क्‍योंकि प्राण त्यागते हुए तो 
वोजी पत्यक्ष दीख पड़ते हैं। तथा दूसरा पत्त भी असत 
है, क्‍योंकि दूसरे के मन का ध्यान उुलेक्ष है, इस वास्ते 
आत्तध्यान का अभाव कहना, यह भी परमार्थ शून्य वचन- 
मात्र है। आत्तेध्यान का अभाव तो क्‍या होना था । बल्कि, 
हा ! हम बड़े दुःखी हैं ! है कोई करुणारस भरा' दयालु जो 
हम को इस घोर थातना से छुड़ावे ! इस प्रकार अपनी 
भाषा सें हृदय द्वावक आकऋन्दन करते हुए मूक पाणियों 
के सुख की दीनता और नेत्रों की सरलता आदि के देखने से 
स्पष्ट उन विचारों के आच्तेध्यान की उपलब्धि होती हे । 
प्रतिबादीः--जैसे छोहे का गोला पानी में ड्ूवने वाला 
भी है, तोभी तिस के सूक्ष्म पत्र कर दिये जाय तो जल के 
ऊपर तरंगे, डूवंगे नहीं। तथा विष जो है. सो मारने. वाल 
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तप, दान, और अध्ययन आदिक. भी धम के कारण हैं । 
प्रतिवादी:--हम सामान्य हिंसा को धरम नहीं कहते, 
किंतु विशिष्ट हिंसा को धर्म कहते हैं । सो विशिष्ट हिंसा 

चोही है, जो वेदों में करनी कही है । । 

सिद्धांता:--जे कर बेद की हिंसा धर्म का हेतु है, तो 
क्या जो जीव यज्ञादिकों में मारे जाते हैं, वो» मरते नहीं हैं, 
इस वास्ते धमे है? अथवा उन के आत्तेध्यान का अभाव 
है, इस वास्ते धर्म है ? अथवा जो यज्ञादिकों में मारे जाते 
हैं, वो मर के स्वर्ग को जाते हैं, इस वास्ते घम्म है ? इस 
में आद्य पक्ष तो ठीक नहीं, क्‍योंकि प्राण त्यागते हुए तो 
वोजी पत्यक्ष दीख पड़ते हैं। तथा दूसरा पत्त भी असत्‌ 
है, क्योंकि दूसरे के मन का ध्यान उुलैक्ष हे, इस वास्ते 
आत्तध्यान का अभाव कहना, यह भी परमार्थ शून्य वचन- 
मात्र है। आत्तेध्यान का अभाव तो क्‍या होना था । बल्कि, 
हा ! हम बड़े दुःखी हैं ! है कोई करुणारस भरा' दयालु जो 
हम को इस घोर थातना से छुड़ावे ! इस प्रकार अपनी 
भाषा सें हृदय द्वाचक आकऋनदन करते हुए मूक आणियों 
' के सुख की दीनता और नेत्रों की सरलता आदि के देखने से 
स्पष्ट उन विचारों के आत्तेध्यान की उपलब्धि होती है । 
प्रतिबादीः--जैसे छोहे का गोला पानी में डूबने वाला 
भी है, तोभी तिस के सूक्ष्म पत्र कर दिये जाय: तो जल के 
ऊपर तरंगे, डूवंगे नहीं। तथा विष जो है. सो मारने. वाल 


चतुर्थ पॉरिचछेद - ३६३ 


मान वस्तु का ही भश्राहक हे--“ऋसंबद्ध वर्तमान च ग्ुल्यते 
चश्तुरादिनेति बचनात्‌” । अरू अज्ुमान भी नहीं है, क्योंकि 
थहां पर तत्पतिव्रद्ध लिंग [ अनुमान का साधक :हेतु )] कोई 
भी नहीं दीखता है । अरु आगम प्रमाण भी नहीं-है, क्योंकि 
आगम तो ;विवादास्पदू--झगड़े का .घर हे, जो -कि.आज 
तक:सिद्ध नहीं .हुआ है। तथा-अर्थापात्ति अरू उपसान यह 
दोनों 'क्षठमान के ही अंतर्गत हैं तो अनुमान के - खण्ड़न :से 
ग्रह भी दोनों खण्डित-हो गंये । 
प्रतिवादीः--जैसे तुम जिनमंद्रि बनाते हुये प्थिवीका- 
यादि जीवों की हिखाको विशेष .करके 
/ज़िनमन्दिर की पुण्य का हेतु क़ल्पते हो | ऐसे हम भी यज्षः 
स्थापना में जो हिसा करते हैं, सो पुण्य के वास्ते 
है। क्‍योंकि वेदोक्त धविधि-विधान में भी 
परिणाम विशेष के होने से पुण्य ही होता है। 
सिद्धांतीः--परिणाम वशेष वे ही -पुण्य का कारण दोत्े 
हैं, जहां भौर कोई उपाय न होवे, अरु यत्न से प्रद्मात्ति होचे। 
ऐसी प्रद्॒त्ति'जिनमंद्रि में हो सकती है, क्‍योंकि श्रीमगवान: 
की प्रतिमा.जिनमंद्रि के विना रहती नहीं । .जहां पर प्रतिमा 
रहेगी उसी का .नाम जिनमंद्रि है। जे कर.कहो 'क्रे जिन- 
प्रतिमा के .पूजने सेक्या राम है ? -तो हम छुम को - पूछते 
हैं, कि.जो पुस्तक में ककारादि अज्लर लिखते हो, इन के 


/ ७० 


# [ सीमांसा .इछो० .घा० ४--८छे ] 
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मान वस्तु का ही श्राहक हे--“ऋसंबद्ध वर्तमान च ग्रद्मते 
चश्लुरादिनेति बचनात्‌” । अरू अज्लुमान भी नहीं है, क्योंकि 
थहां पर तत्प्तिव्रद्ध लिंग [ भनुमान का साधकः:हेतु ] कोई 
भी नहीं दीखता है । अरु आगम .प्रमाण भी नहीं-है, क्योंकि 
आगम तो ।विवादास्पदू--झगड़े का .घर है, जो -कि.आज 
तक:सिद्ध नहीं .हुआ है। तथा-अर्थापात्ति अरू उपमान यह 
द्ोनों 'अमुमान के ही अंतर्गत हैं॥.तो अनुमान के खण्डन :से 
ग्रह भी दोनों खण्डित-हो गंये | 
प्रतिवादीः--जैसे .तुम +जिनमंद्रि बनाते हुये प्थिवीका- 
यादि जीवों की हिसा को विशेष .करके 
'ज़िनमन्दिर की पुण्य'क़ा हेतु क़ल्पते हो | ऐसे हम भी यज्ञ 
स्थापना में जो हिसा -करते हैं, सो पुण्य के वास्ते 
है। क्‍योंकि वेदोक्त विधि-विधान में भरी 
परिणाम विशेष के होने से पुण्य ही होता है। 
सिद्धांतीः--परिणाम वशेष वे ही -पुण्य का कारण दोत्ते 
हैं, जहां और कोई उपाय न होवे, अरु यत्न से भ्रद्चात्ति होवे। 
ऐसी प्रच्॒त्ति'जिनमंद्रि में हो सकती है, फ्योकि अ्रीभमगवान, 
की प्रतिमा.जिनमंद्रि के विना रहती नहीं। .जहां पर प्रतिमा 
रहेगी उसी का .नाम जिनमंदिरि है.। जे कर.कहो 'क्रे जिन- 
प्रतिमा के .पूजने से:क्या छाम है ? -तो हम छुम को - पूछते 
हैं, किजी पुस्तक में ककारादि अज्लर लिखते हो, इन के 
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. .# [ सीम़ांसा .इलछोल .घा० ४-८४ ] 


चतुर्थ परिच्छेद '३६५ 
प्रमाण नहीं हे। 'इस वास्ते जो साक्षर शब्द है, सो 
मुख के विता नहीं, अरु शरीर के विना मुख नहीं 
हो सकता । इस वास्ते जो कोई वादी किसी पुस्तक 
को ईंइवर का वचन मानेगा, वो ज़रूर ईश्वर का सुख 
ओर शरीर भी मानेगा । भरु जब शरीर भागा, तब 
भगवान्‌ की प्रतिमा भी ज्रूर माननी पडेगी । जब प्रतिमा 
सिद्ध हो गई, तब भमन्द्रि भी ज़रूर बनाना पडेगा। इस 
वास्ते जिन मन्द्रि का बनाना जो है, सो आवश्यक है. । अरू 
जो चनाने वाला है, सो यत्ल पूवेक चनाता है। अरू पृथियी 
कायादिक के जो जीच हैं, सो अस्पष्ट चेतन्य वाले हैं । उन की 
हिंसा में अल्प पाप अरु जिन मन्द्रि बनाने से बहुत निर्जरा 
है। तथा तुमारे पक्ष में तो श्रुति, स्खति, पुराण, इतिहास 
आदि में यम नियमादिकों के अलुप्ठान से भी स्वगे 
की प्राप्ति कही है। तो फिर कृपण, दीन, अनाथ, 
ऐसे पंचेद्रय जीवॉँ का वध यज्ञ में काहे को करते 
हो ? इस से तो यही सिद्ध होता है, कि जो तुम निरपराध, 
रृपण, दीन, अनाथ जीबी को यकज्ञादिका में मारते हो। 
डस के कारण तुम अपने संपूर्ण पुण्य का नाश करके अवश्य 
दुगंति में जाओगे, और शुभपरिणाम का होना तुम को बहुत 
दुरेस है। 
जेकर कहो कि जिनमद्रि के वनाने में भी हिंसा होती 
है, .इस चासुते जिनमेद्र बनाने में भी पुण्य नहीं है ! 


चतुर्थ परिच्छेद 'इ६५ 


प्रमाण नहीं हे। इस वास्ते जो साक्षर शब्द है, सो 
मुख के बिता नहीं, अरु शरीर के बिना मुख नहीं 
हो सकता । इस वास्ते जो कोई बारी क्रिसखी पुस्तक 
को ईइथर का वचन मानेगा, वो ज़रूर ईश्वर का मुख 
ओर शरीर भी मानेगा । अरु जब शरीर माना, तब 
भगवान्‌ की प्रतिमा भी ज्रूर माननी पडेगी । जब प्रतिमा 
सिद्ध हो गई, तव मन्द्रि भी ज़रूर बनाना पडेगा। इस 
चास्ते जिन मन्दिर का बनाना जो है, सो आवश्यक है । अर 
जो बनाने वाला है, सो यल्ल पूर्वक बनाता है। अर पृथिवी 
कायादिक के जो जीच हैं, सो अस्पष्ट चेतन्‍्य वाले हैं । उन की 
हिंसा में अल्प पाप अरु जिन मन्द्रि बनाने से बहुत निर्जेरा 
है। तथा तुमारे पक्ष में तो श्रुति, स्मृति, पुराण, इतिहास 
आदि में यम नियमादिकों के अनुष्ठान से भी स्वगे 
की प्राप्ति कही है । तो फिर कृपण, दीन, अनाथ, 
ऐेसे पंचेद्रय जीवों का वध यज्ञ में काहे को करते 
हो? इस से तो यही सिद्ध होता है, कि जो तुम निरफराध, 
कृपण, दीन, अनाथ जीवों को यशादिको में मारते हो। 
डस के कारण तुम अपने संपूर्ण पुण्य का नाथ करके अवश्य 
दुगति में जाओगे, और शुभपरिणाम का द्वोना तुम को बहुत 
दुर्लभ है। 

ज्ञेकर कहो कि जिनमंदिर के वनाने सें भी दहिसा होती 
है, .इस वास्ते जिनमेद्रि बनाने -में भी पुण्य नहीं हे ! 


चतुर्थ परिच्छेद इक 
अथे:--१. यद्यपि जिनंमन्दिर बनाने में पृथिवी आदिक ' 
जीवों की हिंसा होती है, तोभी सम्यक्द॒ष्टिं की तिन जींबों 
पर निरचय ही अनुकंपा है। २. इन की हिंसा से निद्वत्त होकर 
शानी निर्वाण को प्राप्त हुए हैं। केसे निर्वाण को ? जो अव्या' 
हत, और अनंत काल तक रहने वाला है. । ३. जैसे रोगी की' 
नाड़ी को वैद्य बड़े यल्न से वींधता है। उस वैद्य के ऐसे अच्छे 
परिणाम हैं, कि कदांचित्‌ वो योगी मर भी जावें, तो भी 
वैद्य को पाप नहीं । तेसे ही जिन मंदिर के बनांने में यल्लंपूर्वक 
प्रवर्तमान पुरुषों को उनःजीवा के ऊपर अंनुकंपा ही है। 
परन्तु घेद के कहे मूजब वध करने में हम कैचित्‌ मात्र' भी 
पुण्य नहीं देखते । 
प्रतिवादीः--त्राह्मणों को पुरोडाशादि [हवन के वाद का 
बचा हुआ द्वव्य] प्रदान करने से पुण्यानुवंधी पुण्य होता है । 
सिद्धान्ती:---यह भी तुमारा कहना ठीक नहीं । क्योंकि 
पविन्न खुवर्णादि प्रदान मात्र से भी. पुण्योपाजन का सम्भव हो 
सकता है | फिर जो कृपण, दीन, अनाथ, पशु गण को मारना 
और उन के. मांस की दान करना, यह तुमारी केवल निर्देयता 
अंरु-मांस लोलुपता ही का चिन्ह है । ह 
प्रातिवादी:--हम केवल प्रदान भात्र ही पद्मुबध क्रिया 
का फल नहीं कहते हैं, किंतु भूत्यादिक, अर्थात्‌ लक्ष्मी आदि 
भी आंप्त होती: है । यदाह श्रुतिः--“>वेतवायदंधमजमालमेत 
भूतिकाम . इत्यादि'-[ श० : क्रा० ) भावांथे--भूति-ऐश्वर्य 


चतुर्थ परिच्छेद इक 
अथे:--१. य्पि जिनंमन्दिरि बनाने में पृथिवी आदिक ' 
जीवों की हिंसा होती है, तोभी सम्यक्द॒ष्टिं की तिन जींवों 
पर निरचय हीं अन्लुकंपा है। २. इन की हिंसा से निन्नत्त होकर 
जानी निर्वाण को प्राप्त हुए हैं । कैसे निर्वाण को ? जो* अब्या' 
हत, और अनंत काल तक रहने वाला है. । ३. जैसे रोगी की' 
नाड़ी को वैद्य बड़े यत्न से चींधता है। उस चैद्य के ऐसे अच्छे 
परिणाम हैं, कि कदांचित्‌ वो योगी मर भी जावें, तो भी 
वैद्य को पाप नहीं । तेसे ही जिन मंदिर के वनांने में यत्लंपूर्चक 
प्रवर्तमान पुरुषों को उन-जीवो के ऊपर अंनुकंपा ही ' है। 
परन्तु घेद्‌ के कहे मूजब वध करने में हम किचित्‌ मात्र' भी 
पुण्य नहीं देखते । 
प्रतिवादीः--म्राह्मणी को पुरोडाशादि [हवन के वाद फा 
बचा हुआ द्रव्य] प्रदान करने से पुण्यानुवंधी पुण्य होता है। 
सिद्धान्ती:---यह भी तुमारा कहना ठीक नहीं । क्यांकि 
पविन्न सुवर्णादि प्रदान मात्र से भी. पुण्योपाजैन का सम्भव हो 
सकता है | फिर जो कृपण, दीन, अनाथ, पशु गण को मारना 
और उंन के. मांस की दान करना, यह तुमारी केवल निर्देयता 
अरु-मांस लोछुपता ही का चिन्ह है | । 
प्रातिवादी:--हम केवछ प्रदान भात्र ही पद्मुबध क्रिया 
का फल नहीं कहते हैं, किंतु भूत्यादिक, अर्थात्‌ लक्ष्मी आदि 
भऔ॥ी-भ्रांप्त होती है । यदाहई श्रुतिः--“>वेतवायब्यमजमालूमेत 
भूतिकाम . इत्यादि -[ श० : क्रा० ) भांवार्थ:--भूति-ऐश्वर्य 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ ३६< 
करेंगे। तथा श्रौत विधि से पश्ुआँ को मारने पर यदि स्वंगे 
की प्राप्ति होती होवे, तब तो कसाई--खटीक प्रमुख सभी 
स्वगवासी हो जावेंगे । तथा च पठंति #पारमर्षा$-- 


| यूप॑ छित्वा पश्चन्‌ हत्वा, अंत्या रुधिरकर्दममू । 
यद्येवं गम्यते स्वर्ग, नरके केस गम्यते ॥ 
[ सरां० का९ २ क़ी म्रा० बु० सें उद्भुत ] 
एक और भी बात है । येदि अपरिंचित, अस्पष्ट चैतन्य 
अनुपकारी पशुओं के मारने से ब्रिंदिव पदवी प्राप्त होती 
होवे, तब तो' परिचित, स्पष्ट चैतन्य, परमोपकारी, माता 
पितादिकों के मारने से याज्षिकों को उस से भी अधिकतर 
पद्‌ की प्राप्ति होनी चाहिये । 
प्रतिवादीः-!“अवखित्यो हि मणिमंत्रोषधीनां प्रभाव” इंति 


# सांख्य मतानुयायी विद्वान । 

 सांख्य कारिका की माठर दत्ति में “यूप॑” के स्थान पर “इचचान्‌? 
पाठ है, जो कि अधिक उपयुक्त श्रतीत होता है। यज्ञ में पशुओं को बांधने 
केःस्तम्भ का नाम यूपःहै । तब वृत्तित्थःपाठ के अनुसोर इस श्लोक 
का भावार्थ यह है कि--न्क्ञों को काट कर, पशुओं को मार और रुंधिर 
से. कीचड़ करके, यदि स्वर्ग प्राप्त होता दे, तो फिर नरक के लिये. कोनसा 
मार्ग है ? इस अकार के वैध हिंसा के निषिधषक अनेक वचन डपनि- 
पदू और मद्दाभारत आदि सदझ्त्थों में उपलब्ध होते “हैं, जिन का 
दिग्दंशन मात्र परिशिष्ट नं० ,३े के ख विभाग में कराया गयो है। 

ई मयि. मंत्र और: झौषधि का प्रभाव अचित्त्य है । 
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चतुर्थे परिच्छेद्‌ ३६< 
करेंगे। तथा भ्ौत विधि से पशुओं को मारने पर यदि स्वंगे 
की प्राप्ति होती होवे, तब तगे कसाई--खटीक प्रमुख सभी 
स्वगेवासी हो जावेंगे । तथा च परठंति #पारमर्षा)-- 


। यूप॑ छित्वा पश्चत््‌ हत्वा, झत्वा रुधिरकदेमम्‌ । 
यदेवं गम्यते स्व, नरके केल गम्यते ॥ 
, [ सां० का० २ की म्रा० बु० सें उच्भुत ] 


एक और भी बात है। येदि अपसिंचित, अस्पष्ट चैतन्य 
अनुपकारी पशुओं के मारने से ज्रिंदिव पदयी प्राप्त होती 
होवे, .तव तो परिचित, स्पष्ट चैतन्य, परमोपकारी, माता 
पितादिकों के मारने से याशिकों को उस से भी अधिकतर 
पद्‌ की प्राप्ति होनी चाहिये । 

प्रतिवादीः-!“अखित्यो हि मणिमेत्रोषधीनां प्रभाव” इंति 


# सांख्य मतानुयायी विद्वान | 

| सांख्य कारिका की माठर दइत्ति में “यूप॑” के स्थान पर “इच्ान्‌” 
पाठ है, जो कि अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । यज्ञ में पशुओ्रों को बांधने 
केःस्तम्भ का नाम थूप है । तब वृत्तिस्थःपाठ के अनुसोर इस श्लोक 
का भावाथ यह है कि--इच्तों को काठ कर, पशुओं को मार और रुंधिर 
से. कीचड़ करके, यदि स्वर्ग प्राप्त होता है, तो फिर नरक के लिये. कोनसा 
मार्ग है? इस अकार के वैध हिंसा के निषिधक अन्रेक वचन उपनि- 
पदू और महाभारत आदि सद्अस्थों में उपलब्ध होते हैं, जिन का 
दिग्दशन मात्र परिशिष्ट नं० ,२े के ख विभाग में कराया गया है । 

|. मणि. मंत्र और: झौषधि' का प्रभाव अचित्त्य है । 








चतुर्थ परिच्छेद्‌ (३७९ 
समाहिवरंमुत्तम दितु” इत्यादि बचनों का काल्यंतर में ही 
- फल मिलना फहा जाता है। ऐसे ही हमारे असिमत वेद 
चचनों का भी इस. छोक में नहीं किंतु लोकांतर में ही 
फंल होता है | इस वास्ते विवाहादि के उपारुंभ का. अवकाश 
नहीं है । +- 

सिद्धांती:--अद्दो' बचन वेचित्री ! जैसे वत्तेमान जन्म 
बिपे, विवाहादि में प्रयुक्त मंत्र, सेस्कारों का फल आगामी 
जन्म में स्वीकार फरते हैं । ऐसें ही द्वितीय वृतीयादि 
जन्म सें भी विवाहादि सें प्रयुक्त मन्‍्त्रों का फक मोनने से 
अनंत भवों का अजुसन्धान होवेगा । तब तो कदापि संसार 
की समाप्ति नहीं होवेगी। तथा किसी को भी मोक्ष की प्राप्ति 
चासित संसार चल्लरी का मूल है । तथा आरोग्यादि की जो 
प्राथना है, सो तो: असत्य असृपा भाषा के हांय परिणामों 
की विशुद्धि करने के वास्ते हे, दो+.के चास्ते नहीं। फयाके 
तहां भाव आरोग्यादि की ही विवच्षा है । तथा. जो आरोग्य 
है, सो... शातुर्गतिक - संसार छत्तण भाव रोग .परिक्तय 
होने से उत्तम.फल दहै.। अतः इस विपय की. जो, प्राथना 
है,सो विषेकी जनों को किस प्रकार से. आदरणीय नहीं ? तथा 
:» ऐसे भी-मत. कहना [कि “परिणामशक्धि:-से.फल.की प्राप्ति 
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रमुत्तम ददतु । अथोत्‌ है।. संगवन ,-झारोग्य4' घोषिणासेलसम्याव, तथा 
उत्तम समाधि को अदान; करें: ॥:5 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ ८३७१ 
: खमाहिवरंम॒त्तम दितु” इत्यादि वचनों का कारलांतर में ही 
. फल मिलना फहा जाता है। ऐसे ही हंमारे असिमत वेद 
'चचनों का भी इस. छोक में नहीं किंतु छोकांतर में दी 
कंछ होता है । इस वास्ते विवाहादि के उपालंभ का. अवक़ांश 
नहीं है । «४... “.#%#. 30 ४० बोर 
सिद्धांतीम-अ्ही' वचन वैचित्री ! जैसे वतेमान जन्म 
विपे, विवाहादि में प्रयुक्त मेत्र, संस्कारों, का फल आगामी 
जस्म में स्वीकार फरते हैं | ऐसे ही 'छ्लितीय ठतीयादि 
जस्म में भी विवाहादि में प्रयुक्त मनत्रों का फल मेनने से 
अनंत भवों का अज्भुसन्धान होवेगा । तब तो कदापि सेखार 
की समाप्ति नहीं दोवेगी। तथा किसी को भी मोक्ष की प्राप्ति 
नहीं होगी ! इस से यही सिद्ध हुआ, कि ह चेद ही. अपये- 
चसित संसार वल्लरी का मूल है । तथा आरोग्यादि की जो 
- प्राजना है, सो तो: असत्य अम्रपा भाषा के छांसां परिणामों 
की विशुद्धि करने के वास्ते है, दो प.के चास्ते नहीं। फ्याकि 
. , तहां भाव आरोग्यादि की ही विवच्ा है. । तथा जो आरोग्य 
.' है, सो... सातुगंतिक : रुलार छक्षण- भाव, .रोग परिचय 
रूप होने से उत्तम्.फल है.। अतः इस विपय की. जो (लीझैना 
है,सो विवेकी जनों को किस प्रकार से-काइगणीगर नहीं ! तथा 
; + ऐसे भी मत, कहना कि “प्रसिणामशुद्ि: से, फड ही प्राप्ति 


की कक 3७४02 लंड 


समुत्तम॑ ददतु । अथीत्‌ दे।. संगत ।“झरिग्युध' घोषिजासद्सायज, तथा 
उत्तम समाधि को अदान; करें: + 


चतुर्थ परिच्छेद' ३७३ 
# व्यासेनाप्युक्तमः--.... 

ज्ञानपालिपरिधिपे, ब्रह्मंचर्यदयांभसि | 
स्नांत्वातिंविमल तीर्थ, पापपंकापहारिणिं ॥९॥ 
ध्यानामौ जीवकुंडस्थे, दममारुतदीपिते । 
असत्कमेसमिस्क्षेपे रप्िंहोत्र कुरूतमम ॥२॥ 
कपायपशुमिं दुएे धेमेकामाथेनांशकेः । 
शममंत्रहुते यज्ञ, विधेहि विहित बचे! ॥१॥ 
आणिषातात यो धर्ममीहंते मूढमानसः । 
स वांछति सुधावृष्टि, कृष्णाहिमुखकोटरातू ॥४॥ 


# व्यास भी कहते हैं;-- 

ज्ञान रूप चादर से आच्छादित, ब्रह्मचंय ओर दयारूप जल से' परि- 
पूर्ण, पापरूप कीचड़ कोः दूर करने वाले; अत्ति निर्मल तीथे में स्नान 
करके, तथा जीवरूप कुण्ड सें दुसमरूप पवन से अदीक्त ध्यानरूप अगरिमि 
में अशुभ कर्मरूप काष्ट का प्रज्ञेप करके उत्तम अरिनिदोत्र को करो ॥१-२॥ 

धर्म, अथे और काम 'को नठ्ट करने वाले कपायरूप 'दुष्ट पश्चओं 

का शमादि मंत्रों के द्वारा यज्ञ करो ॥३॥ 

जो मूढ पुरुष आणियों का घात करके धर्म को इच्छा करता 
है, वह मानो काले सांप की बांबीसे अस्त की वर्षा की इच्छा 
कर रद्या है ॥४॥-- 


चतुर्थ परिच्छेद' : ३७४३ 

# व्यासेनाप्युक्तम्‌ः--... 

ज्ञानपालिपरिध्षिप्े, ब्रह्मंचर्यदयांभसि | 

स्नांत्वातिंविमल तीयें, पापपंकापहारिणि ॥९॥ 

ध्यानामों जीवकुंडस्थे, दममारुतदीपिते । 

असत्कमेसमिस्क्षेपे र्रिंहोत्र कुरूतमम ॥२॥ 

कपायपशुमिं हुए धर्मकार्माथनाशकेः । 

शममंत्रहुते यज्ञ, विधेहि विहित बुबैः ॥१॥ 

प्राणिधाताच यो धर्ममीहंते मूहमानसः । 

स वांछति सुधावृष्टि, कृष्णाहिमुखकोटरात्‌ ॥8॥ 
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% व्यास भी कहते हें:--- 

ज्ञान रूप चादर से आच्छादित, त्रंह्मचंय ओर दयारूप जल सेः परि- 
पूर्ण, पापरूप कीचड़ को दूर करने बलि; अति निर्मल तीथ॑ में स्नान 
करके, तथा जीवरूप कुण्ड में दमरूप पवन से अदीत ध्यानरूप अगिनि 
में अशुम कमरूप काष्ठ का प्रश्नेप करके उत्तम अग्निदोत्र को करो ॥१-२॥ 

धर्म, अथ और काम 'को नट्ट करने वाले कपायरूप 'दुष्ट पशुओं 
का शमादि मंत्रों के द्वारा यज्ञ करो ॥३॥ 

जो मूढ पुरुष आणियों का घात करके घर्म को इच्छा करता 
है, वह मानो काले सांप की बांबी से अस्त की वर्षा की इच्छा 
कर रहा है ॥४॥.- 


चतुथ परिच्छेर ३७५. 
शब्देतरत्े युगपद्िन्नदेशेषु यप्टूपू।....“#. -« 
* नसा क्रयाति सांनिध्यं मूत्तेलादस्मदादिवत्‌॥ 
. तथा जिस वस्तु की आहुति देवताओं को देते हैं, वो तो 
अग्नि में सस्मीभूत दो जाती है । तो फिए देवता कया उस 
भस्म अर्थात्‌ राख को खाते हैं ? इस वास्ते तुमाय यह कहना 
प्रापमात्र है । | 
: तथा एक और भी वात है, कि यह जो + च्रेताग्नि है 
सो तेतीस कोटि देवताओं का मुख है, $ अग्नि मुखा वै देवा” 
इति श्रुतेः । तब तो उत्तम, मध्यम, अधम, सर्वे अकार के 
देवता एक ही मुख से खाने वाले सिद्ध हुए, और सब आपस 
में जूठ खाने वाले बन गये | तब तो वे तुरफों से भी अधिक 
हों गण । क्योंकि तुरक भी एक पात्र में एकठे तो खाते हैं: 
परन्तु सब एक मुख से नहीं खाते । तथा एक और भी वात है. 
शरीर में अनेक मुख हैं, यह वात तो हम खुनते थे, परन्तु 
अनेक शरीरों का एंक सुख, यह तो बड़ा ही आदचय्य हे। 





“के धारण करने बाले हों, तो जेंसे हम लोग एक समय. में बहुत से स्थानों 
, पर नहीं जा सकते, उसी प्रकार देवता भी 'एक साथ अनेक यश्षस्थानों 
» भें. नहीं जा सकेंगे । * 
... # मेताग्नि--दक्षिण, आहवनीय और गाईपत्य, ये तीन अग्नि । 
» $ आइव० ग्र० :सू०, अ० ४, के ८ सू० ६] अमिमुस्ता वै देवा 
पाणिमुखाः पितर' इति आ्राह्मणम्‌ । 7230 


चतुथ परिच्छेद ३७५. 


शब्देतरले युगपद्निनरदेशेपु यष्टूपू।._. 
“ नसा प्रयाति सांनिध्य मूत्तेलादस्मदादिवत्‌॥ 
. तथा जिस वस्तु की आहुति देवताओं को देते हैं, वो तो 
अग्नि में भस्मीभूत हो जाती है । तो फिए देवता क्‍या उस 
भस्म अर्थात्‌ राख को खाते हैं ? इस वास्ते तुमाय यद्‌ कहना 
प्रछापमात्र है । 5 
: तथा एक और भी वात है, कि यह जो # चेताग्नि है. 
सो तेतीस कोटि देवताओं का सुख है, $ अग्नि मुखा जे देवा” 
इति श्रुत्तेत । तव तो उत्तम, मध्यम, अधम, सर्व प्रकार के 
देवता एक दी मुख से खाने वाले खिद्ध हुए, ओर सब आपस 
में जूठ खाने वाले बन गये | तब तो वे तुरफों से भी अधिक 
हों गए । क्योंकि तुरक भी एक पात्र में एकठे तो खाते हैं: 
' परन्तु खव एक मुख से नहीं खाते । तथा एक और भी वात है 
एक शरीर सें अनेक मुख हैं, यह वात तो हम खुनते थे, परल्तु 
अनेक शरीरों का एंक सुख, यह तो बढ़ा ही आइचये हे । 





के धारण करने बाले हों, तो जेंसे हम छोग एक समय में वहुत से स्थानों 
, पर नहीं जा सकते, उसी प्रकार देवता भी (एक ,साथ अनेक यज्ञस्थानों 
» भें. नहीं जा सकेंगे । ह * «* 
# नेतारिन--दक्षिण, आहबनीय और गा्‌हपत्य, ये तीन अग्नि । 
» $ [आइव० गणृ० -सू०, अ० ४, के ८ सू० ६] अमिमुखा वे देचा 
पाणिमखाः पितर” इति आ्राह्मणम्‌ । 


चतुर्थ परिच्छेद ३७७ 
संकता, दूसरी  तरे से भी हो सकता है । तो फिर केवल पाप 
मात्र फल रूप इस शोनिकबृत्ति--हिंसकर्त्ति के अन्ुुकरण 
करने से क्या लाभ है ?. 


तथा छंगल अर्थात्‌ बकरे के मांस का होम करने से 
पंर राष्ट्रकों वश करने वाली सिद्धवा देवी के परितोष 
होने का जो अछ्ुमान है, सो भी ठीक नहीं । क्योंकि 
यदि कोई क्षुद्र देवता इस से प्रसन्न भी हो, तो वे अपनी 
पूजा को देख अरु जान कर ही रज़ी हो जाते हैं, परंतु 
मंलिन--वीभत्स मांस के खाने से राज़ी नहीं होते । 
जेकर होम फरी हुईं वस्तु को थे खाते हैं, तव तो हयमान- 
हचन किये जाने वाले निव पत्र, कड़वा तेल, आरनाल, धूमां- 
शादि द्ृब्य भी तिन का भोजन हो जावेगा । वाह तुमारे 
देवता क्या दी खुदर भोजन करते हैं ! 


. अतः वास्तव में द्वव्य, क्षेत्र, आदि सहकारी कारणों से 
युक्त उपासक की भावपूर्ण उपासना ही विजय आदि अभीष्ट 
फल की उत्पत्ति में कारण है, यही मानना युक्तियुक्त है । 
जैसे कि अचेतन होने पर भी चिन्तामणि रत्न, महुष्यों के. 
पुण्योद्य से ही फलप्रदः होता है | तथा अतिथि. आदि 
की प्रीति भी संस्कार संपन्न पक्कान्नादिक से हो सकती, 
है, फिर तिन के वास्ते महोक्त, महाजादि की फरपना करना 
निरी मूखता हे । 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ ३७७ 
सकता, दूसरी तरे से भी हो सकता है । तो फिर केवछ पाप 
मात्र फल रूप इस शौनिकद्ृत्ति--हिंसकर्दत्त के अलुकरण 
करने से क्या लाभ है ?. 


तथा छंगल अर्थात्‌ बकरे के मांस का होम करने से 
पंर राष्ट्रको वश करने वाली सिद्धथा देवी के परितोष 
होने का जो अछ्ुमान है, सो भी ठीक नहीं । क्योंकि 
यदि कोई क्षुद्र देवता इस से प्रसन्न भी हों, तो वे अपनी 
पूजा को देख अरु जान कर ही राज़ी हो जाते हैं, परंतु 
मंलिन--वीभत्स मांस के खाने से राज़ी नहीं होते । 
जेकर होम करी हुईं वस्तु को थे खाते हैं, तब तो हयमान- 
हचन किये जाने वाले निव पत्र, कड्ड॒वा तेल, आरनाछ, धूमां- 
शावि द्रव्य भी तिन का भोजन हो जावेगा । वाह तुमारे 
देवता क्या दी खुदर भोजन करते हैं ! 


. अतः वास्तव में द्रव्य, क्षेत्र आदि सहकारी कारणों से 
युक्त उपासक की सावपूर्ण उपासना ही विजय आदि अभीए 
फल की उत्पत्ति में कारण है, यही मानना युक्तियुक्त है । 
जैसे कि अचेतन होने पर भी चिन्तामणि रत्न, मलुष्यों के. 
पुण्योद्य से ही फलप्रद्‌ होता है | तथा अतिथि आदि . 
की प्रीति भी संस्कार संपन्न पक्कान्नादिक से हो सकती, 
है, फिए विन के वास्ते महोक्त, महाजादि की कल्पना करना 
निरी मूखता हे । 


चतुर्थ परिच्छेद 'इंड€ 

तथा श्राद्ध करने से - उत्पन्न होने चारा पुण्य परंकोक 

गत पिवरों के पास कैसे चछा जाता है ? क्‍योंकि वो ' पुण्य 
'तो और ने करा-है, तथा पुण्य जो है, सो जडरूप और 
'गति रहित है। जे-कर कहो कि 'उद्देश तो पितरों का हे, 
“परंतु पुण्य 'श्राद्ध करने थाले पुत्रादिकों को होता'दे। यह 
भी कहना ठीक नहीं क्योंकि पुत्रादि का इस पुण्य से कोई 
'सम्बन्ध नहीं होतो, अर्थात्‌ पुत्रादि के मन सें यह वासना 
ही नहीं कि हम पुण्य करते हैं, और इस का फल हम की 
मिलेगा ।तो बिना पुण्य की सावना से पुण्य फक होता नहीं 
'है। .इस बास्ते श्राद्ध करने का फल न तो पितरों को 
अरु न पुत्ादिकों को होता है, किंठु #भिशेकु की तरह 
वीच में ही लटका रहता है। [ अथौव जैसे वार्सें्ट ऋद्षषि 
के शिष्यों के शाप से चंडाछता को प्राप्त होने के वाद त्रिशेक 
माम का राजा, विश्वामित्र के द्वार कराये जाने वांले यज्ञ के 
प्रभाव से जिस समय स्व को जाने छगा, और इन्द्र ने उसे 
स्वर्ग में' आने नहीं दिया, तो उस समय वह स्वर्ग और 
पृथिवी के बीच में दही छटका रह गया । चैसे ही भ्रांछ से 
त्पन्न होने वाले पण्य का फल न तो पितरों को थराप्त हो 
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सब तप्त हो जायेंगे | 'तथा यह इलोक चार्वोक--नास्तिक मत के निरू- 
पणः में अनेक -आचीन दाशनिक अन्‍्थों में संगद्दीत हुआ है, परन्तु इस 
के मूल का. कुछ पता नहीं चला है । 

# चिशंकु की कथा के लिये देखो वाल्मी० रा० काँ० १ सगे "८-६०॥ 
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चतुर्थ परिच्छेद इंड& 

तथा श्राद्ध करने से - उत्पन्न होने चारा पुण्य परंछोक 
गत पितर्यों के पास केसे चला जाता है ? क्‍योंकि वो' पुण्य 
'तो और ने- करा-है, तथा पुणय जो है, सो जडरूप और 
गति रहित है। जे-कर कहो कि 'उद्देश तो पितरों का हे, 
"परंतु पुण्य 'श्राद्ध करने वाले पुत्रादिकों को होता दै।: यह 
भी कहना ठीक नहीं क्योंकि पुजादि का इस पुण्य से कोई 
'सम्बन्ध नहीं होता, अथोत पुत्रादि के मन सें यह वासना 
ही नहीं कि हम पुण्य करते हैं, और इस का फल हम को 
मिलेगा ।तो बिना पुण्य की भावना से पुण्य फल होता नहीं 
है । .इस बास्ते श्राद्ध 'करने का फल न तो पितरों को 
अरु न पुत्रादिकों को होता है, किंतु #चिशेकु की तरह 
चीच में ही छटका रहता है। [ अथौत जैसे वार्सेंष्ट ऋषि 
के शिष्यों के शाप से चंडाछता को प्राप्त होने के वाद त्रिशंकु 
भाम का राजा, विश्वामित्र के द्वार कराये जाने वांले यज्ञ के 
प्रभाव से जिस समय स्वगे को जाने छगा, और इन्द्र ने उसे 
'स्वर्ग में' आने नहीं दिया, तो उस समय वह स्वर्ग और 
पृथिवी के बीच में ही छूटका रह गया | चैसे ही भ्रांद से 
उत्पन्न होने वाले: पुण्य का फल न तो पितरों को आाप्त हो 
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सब ठप्त हो जावेंगे | 'तथा यह इलोक चावौक--नास्तिक मत के निरू- 
पणः में अनेक “आचीन दाशेनिक अन्‍्धों में संग्रहीत हुआ है, परन्तु इस 
के मूल का. कुछ पता नहीं चला है। 

# ब्रिशकु को कथा के लिये देखो वाल्मी० रा० काँ० १ सगे च८-६०॥ 
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चतुर्थ परिच्छेद - इेप१ 
'. दूसरें पक्त में अस्वेज्ष-दोप युक्त के रचे हुए शास्त्र का 
विश्वास नहीं हो सकता | जेकर कहो कि अपौरुषेय है, तव 
तो संभव दी नहीं हो सकता है। चबन रूप जो किया है, सो 
पुरुष के द्वारा ही सम्भव हो सकती है, अन्यथा नहीं । आर 
जहां पर पुरुपजन्य व्यापार के विना भी वचन का श्रवण 
हो, वहां पर अदृश्य वक्ता की कब्पना कर लेनी होगी। इस 
चास्ते सिद्ध हुआ, कि जो साक्षर वचन है, सो पौरुषेय ही 
है, कुमारसभवादि वचनवत्‌ । वचनात्मक ही चेद है, अतः 
पौरुषेय है । तथा चाहु:-- 
# तास्वादिनन्मा ननु वशवगों, 
वर्णात्मको बेद इति स्फुर्ट च । 
पुंतश्र ताव्वादि ततः कर्थ स्या- 
दपोरुपेयो प्रयमिति प्रतीतिः ॥ 
तथा श्रुति को अपौरुषेयः अगीकार करके भी ठुमने 
उस के व्याख्यान को पोरुषेय ही अगीकार करा है | 
अन्यथा--श्रुति के अथे का व्याख्यान यदि पीरुषेय थे माना 
जाय' तो |“अम्निहोत्र जुहुयाव स्वगंकामः” इस का फ्रिसी 
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% यह निश्चित है, क्रि वर्णा का समुदाय ताल्वादि से उत्पन्न होता 
है| और वेद - वर्णात्मक है, यह भी स्फुट है ॥ तथा ताल्वादि स्थान 
पुरुष के ही होते हैं | इसलिय वेद अपोरुपय है, यह कैसे कह सकते हैं । 

$ स्‍्वग की इच्छा रख़ने वाला अमिददोत्र यज्ञ संवन्धी आहुति 


(७०७०७ १७०९ २०८ १३७ के. 


चतुर्थ परिच्छेद - शेप१ 
'. दूसरे पक्त में अस्वेक्ष-दोप युक्त के रचे हुए शास्त्र का 
विश्वास नहीं हो सकता। जेकर कहो कि अपीरुषेय है, तव 
तो संभव ही नहीं हो सकता है। चबन रूप जो क्रिया है, सो 
पुरुष के द्वारा ही सम्भव हो सकती है, अन्यथा नहीं । आर 
जहां पर पुरुषजन्य व्यापार के विना भी वचन का श्रवण 
हो, वहां पर अदृश्य वक्ता की कल्पना कर लेनी होगी। इस 
वास्ते सिद्द हुआ, कि जो साक्षर वचन है, सो पौरुषेय ही 
है, कुमारसमवादि वचनवत्‌ । वचनात्मक ही वेद है, अतः 
पीौरुषेय है । तथा चाहुः-- 


# तातद्थादिजन्पा ननु बशणवरगों, 
बरणोत्मको वेद इति स्फुर्ट च । 
पुंसश्र ताव्वादि ततः कर्थ स्या- 
दपोरुपेयो ५यमिति अतीतिः ॥ 


तथा श्रुति को अपौरुषेय अगीकार करके भी तुमने 
उस के व्याख्यान को पोरुषेय ही अगीकार करा है | 
अन्यथा--श्वुति के अथ का व्याख्यान यदि पीरुषेय ने माना 
जाय तो |“भअशज्निहोत्र जुहुयाव स्वर्गंकामः” इस का फक्रैसी 
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# यह निश्चित है, कि वर्णा का समुदाय ताल्वादि से उत्पन्न होता 
है | और वेद - वर्गात्मक है, यह भी स्फुट है । तथा ताल्वादि स्थान 
पुरुष के ही होते हैं | इसलिय वेद अपोर््षय है, यह केसे कह सकते हैं । 

+ छ्वरी की इच्छा रखने वाला अमिंदोत्र यज्ञ संवन्धी आहुति देवे, 
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चतुथे परिच्छेद्‌ ३८३ 


नहीं #“उत्सर्गापवादयोरपवादबिधिवेीयानिति न्‍यायात्‌ ।”' 
और तुमारे' जैनों के मत में! भी हिंसा. का. एकांत--सर्वथा * 
निषेध नहीं. हे, कितनेक कारणों: फे' उपस्थित होने से 
पृथिव्यादिक जीत्रों की हिसा करने की. आज्ञा हैं । तथा 
जब कोई साधु 'रोगं से पीड़ित. छोता' है, “असंस्तरे” 
अर्थात्‌ असमथे होता है, तब ॥ आधाकर्मादि' आहार: के 
भ्रहण करने की.भी आज्ञा है । ऐले.' ही हमारे. मत. में 
याक्षिकी हिसा जो है, सो" देवता और अतिथि की' प्रीति 
के धास्ते पुष्टालंवनरूप होने से अपवाद रूप है । इस. वास्ते 
उस के करने-में दीप नहीं । 

सिद्धांती६:--अन्यकार्य के वास्ते उत्सर्ग चाक््य, अरू अन्य 
कार्य के वास्ते अपवाद कहना, यह उत्सर्ग अपवाद' कदापि 
नहीं ' हो ः सकता । ॥कैन्तु. जिस अथे के वास्ते शाखतर में 
उत्सग कहा हे । उसी अथ्थे! के. वास्तें- अपवाद' होवे, तब 
ही उत्सग., अपवाद: हो' सकता है' | तभी ये दोनों उच्चत 
निम्नादि व्यवहारवत्‌. परसरुंपर' सापेक्ष होने से' एकार्थ के 


' # उत्समे ओर अपवाद इन दोलों में. अप्रवाद विधि बलवान - 
होती है, इस न्याय से-सर्व सम्मत विचार से | | 
| साध्ठु के निमित्त जो खान पानादि वस्तु: तैयार की जावे, उस 
को आंधाक्मिक कहते हैं । उत्सगंमार्ग में साधु को इस : प्रकार के आहार 
को अहग करने की आज्ञा नहीं, परन्तु 'अपवाद मार्ग सें ' रोगादि की 
अवस्था में उत्त के अहण 'करने'की साधुं को आज्ञा है।' 
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नहीं #“उत्सर्गापवादयोरपवादबिधिवेीयानिति न्‍्यायात्‌ ।”' 
और तुमारे' जैनों के मत में भी हिंसा. का. एकांत--सर्वथा 
मिपेथ नहीं. हे, फितनेक कारणों: के' उपस्थित होने से 
पृथिव्यादिक जीतरों की हिंसा करने की. आज्ञा हैं । तथा 
जब कोई साधु 'रोगं से पीड़ित. होता, है, “असंस्तरे” 
अर्थात्‌ असमथे हीता है, तव ॥ आधाकर्मादि' आहारः के 
भ्रहण करने की.भी आज्ञा है । ऐले' ही हमारे. मत. में 
याक्षिकी हिसा जो है, सो" देवता और अतिथि की' प्रीति 
के धास्ते पुष्टालंवनरूप होने से अपवाद्‌ रूप है । इस. वास्ते 
उस के करने-में दीप नहीं । 

सिद्धांती६--अन्यकार्य के वास्ते उत्सर्ग चाक्‍्य, अरू अन्य 
कार्य के वास्ते अपवाद कहना, यह उत्सर्ग अपवाद' कदापि 
नहीं ' हो ' सकता । ॥कैन्तु. जिस अथे के वास्ते शाख में 
उत्सग कहा हे । उसी अथ्थे! के. वास्तें' अपवाद' होवे, तब: 
ही उत्सगीः, अपवाद: हो! सकता है. । तभी ये दोनों उन्नत 
निम्नादि व्यवहारवत्‌. पररुंपर' सापेक्ष होने से' एकार्थ के 


' # उत्समे ओर अपवाद इन दोलनों में. अप्रवाद विधि बलवान 
होती है, इस न्याय से-सवे सम्मत विचार से | 
| साधु के निमित्त जो खान पानादि वस्तु: तैयार की जावे, उस 
को आंधाकनिक कहते हैं। उत्सर्गमार्ग में साधुको इस * प्रकार के आहार, 
को अहग करने की आज्ञा नहीं; परन्तु 'अपवाद मार्ग में' रोगादि की' 
अवस्था में उत्त के अहण 'करने'की साधुं को आज्ञा है।' 








चतुथे परिच्छेद इप५ 


धातु को ज्वर में वही रूंघन कुपथ्य हो जाता है | इसी 
प्रकार क्रिसी देश में ज्वर के रोगी को दि खिलाना पथ्य 
समझा जाता है, तथा किसी दूसरे देश सें वही कुपथ्य 
माना गया है । 

+ तथाच वैद्या:--< 


कालाविरोधि निर्दिष्ट, ज्वरादों लंघनं हितम | 
ऋते;ै्रनिल भ्रपक्रोध---शोकका मछृतज्व राद ॥ 


जैसे प्रथम तो अपथ्य का परिहार करना, अरू तहां ही 
अवस्थांतर में तिस का भोगना, सो दोनों ही जगे रोग के 
दूर करने का भ्रयोजन है।इस से सिद्ध हुआ कि उत्समेः 
और अपवाद दोनों ही एक वस्तु विषयक हें । 

परन्तु तुमारे तो उत्स्ग ओर अर्थ के वास्ते है, तथा 


| ैदों का कथन है कि--- 

वायु, श्रम, कप, शोक और काम से उत्पन्न हुए ज्वर को छोड़ कर 
अन्य ज्वरों में काल--बसन्त, भ्रीष्मादि ऋतु के अहुसार लघन “कराना 
हितकर है। इस श्लोक से अथ में तो सर्वधा समानता रखता हुआ 
चरक संहिता चिकित्सा स्थान का यह निम्न लिखित श्छोक है । और 
उद्धत इंलोक इसी की प्रतिच्छाया रूप अतीत होता है. । 

उबर लघनमेवादाबुपदिश्मृते ज्वरात्‌ | 
ज्यानिल्भयक्रोधकामशोकश्रमोद्धवात्‌ ॥ 
आ० ३ इलो० श्८] . 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ श्प्प्‌ 


धातु को ज्वर में वही रूंघन कुपथ्य हो जाता है | इसी 
प्रकार किसी देश में ज्वर के रोगी को दधि खिलाना पथ्य 
समझ! जाता है, तथा किसी दूसरे देश सें वही कुपथ्य 
माना गया है | 

+ तथाच वैद्या:--< 


कालाविरोधि निर्दिष्ट, ज्वरादों रूंपन॑ हितम्‌ । 
ऋते:रनिलअ्रपक्री ध---शो कका मकृतज्वराद ॥ 


जैसे प्रथम तो अपथ्य का परिहार करना, अरू तहां ही 
अवस्थांतर में तिस का भोगना, सो दोनों ही जगे रोग के 
दूर करने का श्रयोजन है।इस से सिद्ध हुआ कि उत्सम 
और अपवाद दोनों ही एक वस्तु विषयक हैं । 

परन्तु तुमारे तो उत्सग और अथे के वास्ते है, तथा 





| दैश्यों का कथन है कि+-- 

वायु, श्रम, क्रोघ, शोक और काम से उत्पन्न हुए ज्वर को छोड़ कर 
अन्य ज्वरों में काल--वसन्त, भ्रीष्मादि ऋतु के अहुसार लघन कराना 
हितकर है। इस श्लोक से अथ में तो सर्वधा समानता रखता हुआ 
चरक सैहिता चिकित्सा स्थान का यह निम्न लिखित श्लोक है । और 
उद्धत इंलोऋ इसी की प्रतिच्छाया रूप अतीत होता है । 

| ज्वरे लघनमेवादाबुपद्श्मृते ज्वरात्‌ | 
ज्यानिल्मयक्रोधकामशोकश्रमोद्भधवात्‌ ॥ 
[आ० ३ इलो० श्८] . 


चत॒थ परिष्छेद " इंप७ 
से उसी व्यास ऋषि ने भाव अपग्निहोत्र--साव यश का पहले 
ही प्रतिपादन कर दिया है । 
अथ चार्चाक मत का खण्डन लिखते हैं :---चार्चाक कहता 
हैं, कि जब शरीर से भिन्न आत्मा ही नहीं है, 
चा्योक मत व. तब ये सतावलंची पुरुष, किस वास्ते शोर 
श्रात्मसिद्धि , करते हैं ? वास्तव में जेन,. बोद्ध, सांख्य, 
नैयायिक, वेशेषिक, जैमिनीयं जो पद्ध दृशन 
हैं, सो क्रेचल लोगों को श्रम में डाल कर उन से भोग -विलास 
घथा ही छुड़ा देते हैं। चास्तव में तो आत्मा नाम कौ कोई 
वस्तु दी नहीं। है । इस वास्ते हमाय मत ही सब से अच्छा 
है। ज्ञेकर आत्मा है, तो कैसे तिस की सिद्धि है? 
सिद्धान्तीः--अति प्राणी स्वसंबेदन प्रमाण चैतन्य की 
अन्यथाजुपपत्ति से सिद्धि है । तयथादि यह जो चैतन्य है, सो 
भूतों का धर्म नहीं है । जेकर भूतों का धर्म दोबे, तव तो 
पृथ्वी की फठटिनता की तरे इस का सर्वत्र स्वदा उप्ंभ 
दोना चादिये परन्तु सर्वत्र सर्वदा उपरूंस द्ोता नहीं । फ्योंकि 
लोप्टादिकाों में अर मतक अवस्था में चेतन्य की उपलाब्यि 
' नद्दी द्ोती । ॥ 


प्रतियादी:--लोपष्रादिका में अरु सुतक अवस्था -में. भी 
चैतन्य है परन्तु केवल शक्ति रूप करके है, इस वास्ते 

उपलब्ध नहीं होता । 

 सिद्धांतीः--यद तुंमाय कहना अंयुक्त है। वो शक्ति, क्‍या 


चतुथ परिष्छेद - ३८७ 
से उसी व्यास ऋषि ने भाव अपग्निहोत्रु--साव यश का पहले 
ही प्रतिपादन कर दिया है । 

अथ चार्बाक मत का खण्डन लिखते हैं :--चार्चाक कहता 
है, कि जब शरीर से सिन्न आत्मा ही नहीं हे, 
चा्योक मत व. तब ये सतावलंची पुरुष, किस वास्ते शोर 
श्रात्मसिद्धि , करते हैं ? वास्तव में जेन,. बोद्ध, सांख्य, 
नैयायिक, वेशेषिक, जैमिनीयं जो पद्ध दृशन 
हैं, सो क्रेचल लोगों को श्रम में डाल कर उन से भोग -विलास 
घथा ही छुड़ा देते हैं। चास्तव में तो आत्मा नाम कौ कोई 
वस्तु दी नह है । इस वास्ते हमारा मत ही सब से अच्छा 
हैं । जेकर आत्मा है, तो केसे तिस की सिद्धि है ? 
सिद्धान्तीः--अति प्राणी स्वसंवेदन प्रमाण चैतन्य की 
अन्यथानुपपत्ति से खिद्धि है । तथाद्ि यह जो चेतन्य है, सो 
भूतों का धर्म नहीं है । जेकर भूतों का धर्म द्वोबे, तव तो 
पृथ्वी की फठिनता की तरे इस का सर्वत्र सर्बदा उपरंभ 
छोना चादिये परन्तु सर्वत्र सर्वदा उपलूस दोता नहीं । फ्योंकि 
लोप्टादिकों में अर मतक अवस्था में चेतन्य की उपलाब्यि 
: नद्दीं द्वोती । 


प्रतियादीः--लोप्रादिकों में अरू सतक अवस्था .में. भी 
चैतन्य है। परन्तु फेयल, शक्ति रूप करके है, इस वास्ते 
- उपलब्ध नहीं होता। 

' सिद्धांती:--यंद तुमाय कहना अंयुक्त है। वो शक्ति, क्‍या 


चतुर्थ परिच्छेद्‌ “इ८< 
परिणामांतर भूत स्वभाव होने से भूतों की तरे चैतन्य का 
व्यजक ही हो सकता है, आवरक नहीं । जे कर कहो कि 
भूत से अतिरिक्त वस्तु है, तो यह कहना वहुत ही अखंगत ' 
है। क्योंकि भू्तों से अतिरेक वस्तु मानने से "“चत्वारयेब 
पृथ्वयादिभूतानि तत्वमिति” इस कहने में तत्त्व संख्या का 
व्यधात हो जावेगा | 


एक और भी वात है, कि यह जो चैतन्य है, सो एक 
एक भूत का धमे है ? वा सवबे भूत समुदाय का घर हे? 
एक एक भूत का घम्मं तो हे नहीं । क्‍योंकि एक एक भूत 
में दीखता नहीं, और एक एक परमाणु में संजेदन की उप- 
रूब्धि नहीं दोती । जेकर प्रति परमाणु में होवे, तव तो 
पुरुष सदस्त्न चेतन्य दुंद की तरे पररुपर मित्र स्वभाव 
दोबेगा, परंतु एक रूप चैतन्य नहीं दोवेगा । अरू देखने में 
एक रूप आता है । “अहं पश्यामि” अर्थात्‌ भें देखता हूं, 
में करता हैं, ऐसे सकरू शरीर का अधिष्ठाता एक डपलब्ध 
होता हे । 
जे कर समुद्दाय का धर्म मानोगे, सो भी प्रत्येक 
में अभाव होने से असत है| क्योंकि जो प्रत्येक अवस्था में 
असत्‌ है, वो समुदाय में भी अखत्‌ ही होगा, सत्‌ नहीं 
हो सकता है; जैसे वाह कर्णो में ते की सत्ता नहीं है | जेकर 
कही कि प्रत्येक मांग में तो मद शक्ति नहीं हैं, परन्तु 
समुदाय में हो ज्ञाती है। ऐसे चेतन्य भी दो जावे, तो फ्या 


चतुर्थ परिच्छेद “३५८७ 
परिणामांतर भूत स्व॒साव होने से भूतों की तरे चैतन्य का 
व्यज़क ही हो सकता है, आवरक नहीं। जे कर कहो कि 
भूतों से अतिरिक्त चस्तु है, तो यह कहना वहुत ही असंगत 
है। क्योंकि भूतों से अतिरेक वस्तु मानने से "“चत्वारयेब 
पृथ्वयादिभूतानि तत्वमिति” इस कहने में तत्त्व संख्या का 
व्याधात हो जावेगा । 


एक और भी वात है, कि यह जो चैतन्य है, सी एक 
एक भूत का धमे है ? वा सबे भूत समुदाय का घर्म है? 
एक एक भूत का घममं तोहे नहीं । क्‍योंकि एक एक भूत 
में दीखता नहीं, और एक एक परमाणु में संवेदन की उप- 
लब्धि नहीं होती । जेकर प्रति परमाणु में होवे, तव तो 
पुरुष सदस्त चेतन्य द्ंद' की तरे पररुपर भिन्न स्वभाव 
द्वोवेगा, परंतु एक रूप चैतन्य नहीं होवेगा । अर देखने में 
एक रूप आता है । “अहं पश्यामि” अर्थात्‌ भें देखता हूं, 
मैं करता हूं, ऐसे सकल शरीर का अधिष्ठाता एक उपलब्ध 
दोता हे । 
जे कर समुद्ाय का घर्म मानोगे, सो भी प्रत्येक 
सें अभाव होने से असत्‌ है। क्योंकि जो प्रत्येक अवस्था में 
असत है, यो समुदाय में भी असत्‌ ही होगा, सत्‌ नहीं 
हो सकता है; जैसे वाल कर्णो में तेल की सत्ता नहीं है. । जेकर 
कहो कि प्रत्येक मांग सें ती मंद शक्ति नहीं हैं, परन्तु 
समुदाय में दो जाती है। पेसे चैतन्य भी दो जावे, तो फ्या 
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एक और भी बात है कि, जे कर भूतों का कार्य चेतना 
होवे, तव तो सकल जगत्‌ प्राणिमय ही हो जाबे । जेकर 
कहद्दी कि परिणति विशेष का सद्भाव न होने से सकल जगत्‌ 
प्राणिमय नहीं। होता है। तो वो परिणति विशेष का सद्भाव 
सर्वत्र किस वास्ते नहीं होता है ? क्योकि वह परिणति 
भी भूतमात्र निभित्तक ही है । तब कैसे उस का किसी जगे 
होना और किसी जगे न होना सिद्ध होवे ? तथा वो परि- 
णति विशेष किस स्वरूप वाली है? जे कर कहो कि कठि- 
नत्वादि रूप है, क्‍योंकि काष्ठादि में छुणादि जंतु उत्पन्न होते 
हुये दीखते। हैं तिस वास्ते जहां कठिनत्वादि विशेष है, सो 
प्राणिमय है, शेप नहीं।। परन्तु यह भी व्यभिचार देखने से 
असत्‌ है । अवाशेण्ट भी कठिनत्वादि विशेष के होने पर 
कहीं होता है, और कहीं नहीं होता, अरू किसी जगे कठिन- 
त्वादि विशेष विना भी संस्वेदुज घने आकाश में संमूच्छिम 
उत्पन्न होते हैं । ; 

एक और भी वात है कि कितनेक समान योनिक्रे जीव भी 
विचित्र वण संस्थान वाले दीखते हैं । गोबर आदि एक योनि 
वाले भी.कितनेक नीले शरीर वाले हैं, अपर पीत शरीर वाले 
हैं, अन्य विचित्र बर्ण वाले हैं, अरू संस्थान भी इन का पररुपरः 
भिन्न है । जे.कर भूत मात्र निर्मित्त चैतंन्य होवे, तब तो 
एक योनिक सब एक वंण संस्थान वाले होने चाहिये; परन्तु 
सो तो . होते हैं: नहीं. तिस वास्ते- आत्मा ही: तिस तिस 
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एक और भी बात है कि, जे कर भूतों का कार्य चेतना 
होवे, तव तो सकल जगत्‌ प्राणिमय ही हो जाबे । जेकर 
कही कि परिणति विशेष का सद्भाव न होने से सकल जगत्‌ 
प्राणिमय नहीं; होता है। तो वो. परिणति विशेष का सद्भाव 
सर्वत्र किस वास्ते नहीं होता है ? क्याकि वह परिणति 
भी भूतमात्र निमित्तक ही है. । तब कैसे उस का किसी जगे 
होना और किसी जगे न होना सिद्ध होवे ? तथा यो परि- 
णति विशेष किस स्वरूप वाली हे? जे कर कहो कि कठि- 
नत्वादि रूप है, क्‍योंकि काष्ठादि में घुणादि जंतु उत्पन्न होते 
हुये दीखते। हैं तिस वास्ते जहां कठिनत्वादि विशेष है, सो 
प्राणिसय है, शेप नहीं।। परन्तु यह भी व्यभिचार देखने से 
असत्‌ है । अवाशेष्ट भी कठिनत्वादि विशेष के होने पर 
कहीं होता है, और कहीं नहीं होता, अरू किसी जगे कठिन- 
त्वादि विशेष विना भी संस्वेदुज घने आकाश में संमूर्लिछम 
उत्पन्न होते हैं । 

एक और सी वात है कि कितनेक समान योनिके जीव भी 
विचित्र वर्ण सेस्थान वाले दीखते हैं । गोवर आदि एक योनि 
वाले भी.कितनेक नीले शरीर वाले हैं, अपर पीत शरीर वाले 
हैं, अन्य विचित्र वर्ण वाले हैं, अरु संस्थान भी इन का पररुपर 
भिन्न है | जे.कर भूत मात्र निमित्त चेतंन्य होवे, तब तो 
एक योनिक सब एक वंण संस्थान वाले होने चाहिये; परन्तु 
सो तो . होते हैं: नहीं. तिस वास्ते- आत्मा ही: तिस तिस 
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शुण दोष नहीं जानतां,, उतना चिर उस-वबस्तु:में /किसी को- 
भी आन्रह नहीं होता है .+ तब तो ;ज़न्म की आदि में जो: 
शरीर का आम्रह है,. सो शरीरःपरिशीलन के अभ्यास. पूर्वक ' 
संस्कार का कारण है ।. इस वास्ते - आत्मा का: जन्मांतर से' 
आना सिद्ध हुआ। उच्ते च:-- 


शरीराग्रहरूपस्य, चेतसः संभवों यदा-।. ' 
जन्मादो देंहिनां दृष्टः किन्न जन्मांतरागतिः ॥ ' 
[ नें० सू० टीका--जीव॑ं० सि० ] *' 
जब आगति ( आगमन ) नहीं दीखती हे, तब .कैसे तिस्र- 

का अलुमान-से वोध होवे ! यह: तुमाय कहना कुछ -दूषण: 
नहीं। फ्योंकि अनुमेय अथे विपे भत्यक्ष की - प्रद्मत्ति नहीं हो 
सकती है । पररुपर विषय का: पारिहार करके ही- प्रत्यक्ष और. 
अजुुमान की प्रवृत्ति बुद्धिमान मानते हैं । .तव यह तुमारा 
दूपण केसे है ? आह चः-- 


अनुमेये५स्ति 'नाध्यक्ष-मिति- केवात्र दुष्टता । 
अध्यक्षस्पानुमानस्य, विषयो विपयो नहि'॥ 
[ नं० सू० टीका--जीव० सि०] 


.  अरु जो चित्र का दुष्टांत. तुमने. कहा था,: सो.भी विषम: 
होने से अयुक्त हे। क्‍योंकि [चित्र जो-है .सो .अचेतन-है, .अरु 
ग़मन. स्वभाव रहित है । परन्तु आत्मा .जो है, सो: चेतन है 
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शुण दोष नहीं जानता, उतना चिर उस वस्तु में किसी को” 
भी आम्रह नहीं होता है 3 तब तो ,ज़्न्म की आदि सें जो 
शरीर का आग्रह है,. सो शरीर परिशीरून के अभ्यास पूर्वक ' 
सेस्कार का कारण है । इस वास्ते आत्मा का जन्मांतर से 
आना सिद्ध हुआ। उच्ते च:-- 


शरीराग्रहरूपस्य, चेतसः संभवो यदा | 
जन्मादो देहिनां दृष्टः किन्न जन्मांतरागतिः ॥ ' 
[ नं० सू० टीका--जीव० सि० ] * 
जब आगति ( आगमन ) नहीं दीखती है, तब कैसे तिख- 

का अलुमान से वोध होवे ? यह तुमाया कहना कुछ दूषण 
नहीं । क्‍योंकि अनुमेय अथे विपे प्रत्यक्ष की - प्रद्ृत्ति नहीं हो 
सकती है । परस्पर विषय का पारिद्वार करके ही प्रत्यक्ष और 
अनुमान की प्रवृत्ति चुद्धिमान्‌ मानते हैं । तव यह तुमारा 
दूपण केसे है ? आह चः-- 


अनुमेयेपस्ति 'नाध्यक्ष-मिति कंवात्र दुष्टता। 
अध्यक्षस्पानुमानस्य, विषयो विपयो नहिं ॥ 
[ नें० सू० टीका--जीव० सि०] 


अरु जो चित्र का दुष्टांत तुमने कहा था, सो भी विपम 
होने से अयुक्त है। क्‍योंकि चित्र जो है .सो अचेतन है, अरू 
ग़मन स्वभाव रहित है । परन्तु आत्मा जो है, सो चेतन हे 
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काल विपयक नहीं हैं । ऐसे ही शेष इन्द्रिय में भी जान 
लेना । तब केसे मनोज्ञान को वत्तेमानाथे ग्रहण प्रसक्ति 
होवे ? उक्ते च+-- 


अश्षव्यापारमाशित्य, भवदक्षजमिष्यते ॥ 


तदूव्यापारों न तत्रेति, कथमक्षभवं भवेत्‌ ॥ 
[ नं० सू० टीका--जीव० सि० ] 


. अथ अनिद्विय रूप से है, सो भी तिस को अचेतन होने 
से अयुक्त है। अर केश नखादिक तो मनोशञान करके स्फुरत 
चिद्गूप उपलब्ध नहीं दोते हैं । तब कैसे तिन सेती मनोशान 
होवे ? आह चः--- 

चेतयंतो न दृश्यंते केशब्मश्रनखादयः । 


ततस्तेभ्यो . मनोज्ञानं, भवतीत्यतिसाहसम्‌ | 
[ नं० सू० ठीका--जीव० ससि० |] 

जेकर केश, नखादिकों से प्रतिबद्ध मनोश्ञान होवे, 

तब तो तिनों के उच्छेद हुए मूल से दी मनोशान नहीं दोवेगा । 

अर केश, नखादिकों का उपघात द्ोने से ज्ञान भी उपहत 

होना चाहिये। परन्तु- सो तो होता नहीं, इस घास्ते यह 
तीसरा पक्त भी ठीक नहीं-। 

एक -और भी वात है, कि मनोशज्ञान के सूक्ष्म. अर्थ. भेठत्व 

अरु स्थृतिपायवादि जो विशेष हैं, सो अन्वयव्यतिरिक 
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काल विपयक नहीं हैं । ऐसे ही शेष इन्द्रिय में भी जान 
लेना । तब कैसे मनोज्ञान को वत्तमानाथे ग्रहण प्रसक्ति 
होवे ? उक्ते च-- 


श्रक्षव्यापारमाश्रित्य, भवदक्ष॑जमिष्यते ॥ 


तदूव्यापारों न तत्रेति, कथमश्षभवं भवेत्‌ ॥ 
[ ने० सखू० दीका--जीव० खि० न 


अथ अनिद्विय रूप से है, सो भी तिस को अचेतन होने 
से अयुक्त है । अरु केश नखादिक तो मनोजश्ान करके स्फुण्त 
चिद्वप उपलब्ध नहीं होते हैं | तब कैसे तिन सेती मनोशान 


होवे ? आह चः-- 
चेतयंतो न दृश्यंते केशब्मश्रवखादयः | 


ततस्तेम्यो .मनोज्ञानं, भवतीत्यतिसाहसम॥ 
[ नं० सू० ठीका--जीव० खि० | 

जेकर केश, नखादिकों से प्रतिवद्ध मनोश्ञान होवे, 
तब तो तिनो के उच्छेद हुए मूछ से दी मनोजान नहीं होचेगा । 
अरू केश, नखादिकों का उपघात दोने से ज्ञान भी उपहत 
होना चाहिये। परन्तु सो तो होता नहीं, इस वास्ते यह 
तीसरा पक्ष भी ठीक. नहीं | 

पुक और सी बात है, कि मनोज्ञान के सूक्ष्म -अर्थ- भेठ्त्व 
अर स्थृतिपाय्वादि जो विशेष हैं, सो अन्वयव्यतिरिक 
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'निव्रत्ति चाछा मानोगे। तब॑ तो 'स्मशान. में देह के भस्म 
“होने पर शन न होवे, परन्तु, देह के. विद्यमान होते. हुए 
'मत अवस्था में किस चास्ते शान नहीं होतो ? 
जेकर कहो, कि प्राण, अपान भी ज्ञान के हेतु. हैं, तिन के 
अभाव. से ज्ञान नहीं होता है । यह भ्री .कदना ठीक नहीं। 
क्योंकि प्राणापान ज्ञान के हेतु नहीं हो सकते हैं, किन्तु ज्ञान 
ही से.तिन. की.प्रद्मत्ति होती है । तथाहि, जब प्राणापान- का 
करने वाला मंद इच्छा करता है, तब मंद होता है। अरू जब 
दीधघे.की इच्छा कण्ता है, तव दीघे होता. है | जेकर देह मात्र 
नैमित्तिक -प्राणापान - होवे, अरु प्राणापान -नेमित्तिक विज्ञान 
होवे, 'तव तो इच्छा के - चश से आणापान की. प्रंइंत्ति न 
होवेगी। क्योकि जिनका निममित्त देह है, ऐसी :जो. गौरता 
ओर श्यामता, वो इच्छा के चश से प्रचुत्त नहीं होती हैं। जेकंर 
प्राणापान ज्ञान का. निमित्त- होवे, तब तो प्राणापान के. थोड़े 
'घा बहुते के होने से शान भी थोड़ा वा वहुत होना चाहिये । 
'क्योंकि जिस का कारण - हीन अथवा .अधिक. होवेगा, उस 
का कोर्य भी हीन अथवा, अधिक ज़रूर होवेगा । जैसे - माटी 
का पिंड जब्र बढ़ा किब॒! छोटा होवेगा, तब घट भी जड़ा 
'अरू छोटा होचेगा, अन्यथा वो कारण, सी नहीं-। तुमारे भी 
'तो प्राणापान के न्यून॑ अंधिक , होने. से शान -न्‍्यून -अआधिक 
नहीं होता है, किन्ठु-विपयेय होता तो दीखता, हे-। क्योंकि ' 
मरणावस्था सें प्राणापान अधिक भी होते हैं, तो भी विज्ञान 
घट जाता है । 
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निवृत्ति वाला मानोगे। तव तो स्मशान में देह के भस्म 
'होने पए शन न होवे, परन्तु देह के विद्यमान होते हुए 
मस्त अवस्था में क्रिस वास्ते ज्ञान नहीं होता ? 
जेकर कहो, कि प्राण, अपान भी ज्ञान के हेतु हैं, तिन के 

अभाव. से ज्ञान नहीं होता है । यह भी कहना ठीक नहीं | 

क्योंकि प्राणापान ज्ञान के हेतु नहीं हो सकते हैं, किन्तु ज्ञान 
दी से तिन. की प्रव्मत्ति होती है । तथाहि, जब प्राणापान- का 

करने वाला मेद्‌ इच्छा करता है, तब मंद होता है। अरू जब 
दीघे की इच्छा करता है, तब दीधे होता है। जेकर देह मात्र 
नैमित्तिक प्राणापान होवे, अरु प्राणापान नेमित्तिक विज्ञान 

होवे, -तव तो इच्छा के - चश से आणापान की प्रंदृत्ति न 
होवेगी। क्योंकि जिनका निरमित्त देह है, ऐसी .जो गौर्ता 
और श्यामता, वो इच्छा के चश से प्रच्नत्त नहीं होती हैं। जेकर 
प्राणापान ज्ञान का निमित्त-होवे, तब तो प्राणापान के थोड़े 

घा बहुते के होने से शान भी थोड़ा चा बहुत द्वोना चाहिये। 

क्योंकि जिस का कारण हीन अथवा अधिक होवेगा, उस 

का कार्य भी हीन अथवा,अधिक जरूर होवेगा | जैसे - माटी 

का पिंड जब बड़ा फि छोटा होनेगा, तब घट , भी चड़ा 

अरु छोटा होवेगा, अन्यथा वो कारण भी नहीं। तुमारे भी 
तो प्राणापान के च्यूनं अधिक , होने से शान “न्‍्यून अधिक 
नहीं होता है, किंन्तु-विपयेय होता तो दीखता हे-। क्योंकि' 
मरणावस्था में प्राणापान अधिक भी होते हैं, तो भी विज्ञान 
घट जाता है । 
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निवर्च्य होता है । अनिवरत्त्य॑ विकार जैसे काष्ट में अभि की करी 
हुईं इयामता मात्र, अरु निवत्त्य विकार जैसे अश्निकृत खुबणे 
में द्रवता । वायु आदिक जो दोष हैं, सो निवत्त्ये विकार के 
जनक हैं, क्‍्योंक्रि उन की चिकित्सा देखी जाती है। जेकर 
वायु आदि दोष से भी अनिवत्त्ये विकार होवे, तब तो चिकित्सा 
विफल होजावेगी। ऐसे भी मत कहना कि मरने से पहिले दोष 
निवरत्त्य विकार के आर्मक हैं, अरू मरण काल में अनिवत्त्य 
विकार के आरंभक हैं। क्‍्याोंके एक ही एक जगे- दो 'पिरोधी 
विकारों का जनक नहीं हो सकता | 

प्रतिवादी+--व्याधि दो प्रकार की छोक में प्रसिद्ध है, एक 
साध्य, दूसरी अखसाध्य | उस में साध्य जो है, सो चिकित्सा 
से दूर हो सकती है, अरू दूसरी असाध्य जो दूर नहीं होती 
है। और व्याधि दोषों की विषमता से होती है । तो फिर दोष 
अक्त दो प्रकार के विकारों के आरम्भक--जनक फक्‍्यों नहीं 

सिद्धान्तीः--यह भी असत्‌ है, क्‍योंकि तुमारे मत में 
अखाध्य व्याधि ही नहीं. हो सकती है, तथाहि--व्याधि का 
जो असाध्यपना है, सो आयु के क्षय होने से होता है । 
क्योंकि तिसी व्याधि में समान ओषध वैद्य के योग से भी 
कोई मर जाता है, कोई नहीं मरता है । अरु जो प्रतिकूल 
कर्मों के उदय करके शिवत्रादि व्याधि है,. वो हजार 
ओपषध से भी साथी नहीं जाती है । यह 'दोनों प्रकार की 
व्याधि परमेश्वर के वचनों के जानने बाहों के भत में ही' 
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निवर्च्य होता है । अनिवरत्त्य विकार जैसे काष्ट में अभि की करी 
हुईं इयामता मात्र, अर निवत्त्य विकार जैसे अश्विकृत खुबण 
में द्वता । वायु आदिक जो दोष हैं, सो निवत्त्ये विकार के 
जनक हैं, क्‍योंक्रि उन की चिकित्सा देखी जाती है। जेकर 
वायु आदि दोष से भी अनिवत्त्ये विकार होव॑, तब तो चिकित्सा 
विफल होजावेगी | ऐसे भी मत कहना कि मरने से पहिले दोष 
निवत्त्य विकार के आर॑भक हैं, अरू मरण काल में अनिवरत्त्य 
विकार के आरंभक हैं। क्‍योंकि एक ही एक जगे- दो पपिरोधी 
विकारों का जनक नहीं हो सकता | 

प्रतिवादी+--व्याधि दो प्रकार की लोक में प्रसिद्ध है, एक 
साध्य, दूसरी अखसाध्य | उस में साध्य जो है, सो चिकित्सा 
से दूर हो सकती है, अरू दूसरी असाध्य जो दूर नहीं होती 
है। और व्याधि दोषों की विषमता से होती है । तो फिर दोष 
शक्त दो प्रकार के विकारों के आरम्भक--जनक क्यों नहीं 

सिद्धान्तीः--यह भी असत्‌ है, क्‍योंकि तुमारे मत में 
असाध्य व्याधि ही नहीं. हो सकती है, तथाहि--व्याधि का 
जो अखाध्यपना है, सो आयु के क्षय होने से होता है । 
क्योंकि तिसी व्याधि में समान औषध वैद्य के योग से भी 
कोई मर जाता है, कोई नहीं मरता है । अरू जो प्रतिकूल 
कर्मों के उदय करके शिवत्रादि व्याधि है,. वो हजार 
ओषध से भी साथी नहीं जाती है + यह 'दोनों प्रकार की 
व्याधि परमेश्वर के वचनों के जानने धाहों के मत में ही' 
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तो अयुक्त है। उपादान वो होता है, कि जिस के विकारी होने 
से कार्य भी विकारी होवे, जैसे मसक्तिका घट का फारण है। 
परन्तु देह के विकार से संवेदन विकारी नहीं होता, अरू 
देह विकार के विना भी सय शोकादिकों करके संचेदन को 
विकारी देखते हैं । इस वास्ते देह संवेदन का उपादान 
कारण नहीं । उक्ते चः--- 


अविकृत्य हि यहस्तु, यः पदाथों विकायेते। 
उपादान न तत्तस्य, युक्ते गोगवयादिवत्‌ ॥ 
[ नं० सू० टीका--जीव० खि० ] 
इस कहने से, जो यह कहते हैं, कि माता पिता का 

चैतन्य पुत्र के चेतन्‍्य का उपादान कारण है, सो भी खाण्डित 
हो गया । तहां माता पिता के विकारी होने से पुत्र विकारी 
नहीं होता हे । अरू जो जिसका उपादन होता है, सो अपने 
कार्य से अभिन्न होता है, जैसे माटी और घट । यदि माता 
पिता का चैतन्य पुत्र के चेतन्य का उपादान होवे, तो माता 
पिता का चैतन्य पुत्र के ब्रतन्‍्य के साथ अभेद्‌ रूप होगा। 
तब तो पुत्र का चेतन्य सी माता पिता के चैतन्य से अभिन्न 
होना चाहिये | इसी वास्ते तुमाय कहना किसी काम का 
नहीं है । इस हेतु से मूते। का घम वा भूतों का काये चैतन्य 
नहीं है। इस वास्ते आत्मा सीद्ध है । विशेष करके चार्वाक 
मत का खण्डन देखना होवे, तो सम्मतितर्क, स्याह्ाद- 
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तो अयुक्त है। उपादान वो होता है, कि जिस के विकारी होने 
से कार्य भी विकारी होवे, जैसे सक्तिका घट का कारण है। 
परन्तु देह के विकार से संवेदन विकारी नहीं होता, अरू 
देह विकार के विना भी भय शोकादिकों करके संवेदन को 
विकारी देखते हैं । इस वास्ते देह संवेदन का उपादान 
कारण नहीं | उक्ते च।--- 


अविकृत्य हि यहस्तु, यः पदाथों विकायते। 
उपादान न तत्तस्य, युक्ते गोगवयादिवत्‌ ॥ 
[ नं० खू० टीका--जीव० सि० ] 
इस कहने से, जो यह कहते हैं, कि माता पिता का 

चैतन्य पुत्र के चेतन्‍्य का उपादान कारण है, सो भी खाण्डित 
हो गया । तहां माता पिता के विकारी होने से पुत्र विकारी 
नहीं होता हे । अरू जो जिसका उपादन होता है, सो अपने 
कार्य से अभिन्न होता है, जेसे माटी और घट । यदि माता 
पिता का चैतन्य पुत्र के चेतन्य का उपादान होवे, तो माता 
पिता का चैतन्य पुत्र के ब्रतन्य के साथ अभेद्‌ रूप होगा । 
तब तो पुत्र का चेतन्य सी माता पिता के चैतन्य से अभिन्न 
होना चाहिये | इसी वास्ते तुमाणय कहना किसी काम का 
नहीं हे | इस हेतु से भूते। का घम वा भूतों का काये चैतन्य 
नहीं है। इस वास्ते आत्मा सीद्ध है । विशेष करके चार्वाक 
मत का खण्डन देखना होवे, तो सम्मतितर्क, स्याहाद- 
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पंचम परिच्छेद । 


अब पंचम परिच्छेद में धर्मंतत्व का स्वरूप लिखते हैं:-- 
धमं उस को कहते हैं, जो दुर्गति में जाते हुए आत्मा 
को धार रकखे, एतावता दुर्गति में न जाने 
धर्म तत्त का देवे। तिस धम के तीन भेद हैं--१. सस्यक्‌ 
स्वरूप... ज्ञान, २. सम्यक्‌ दशन, ३. सम्यक्‌ चारित्र | 
इन तोनों में से प्रथम ज्ञान का स्वरूप 

संत्तेप से लिखते हैं।--- 


यथावस्थिततत्त्वानां, संक्षेपाद्रिस्तेण वा । 
योज्ववोधस्तमत्राहु।, सम्यग्ज्ञानं मनीपिणः ॥ 
[ यो" शा०, प्र० १ ज्छो० १६ ] 


अथेः;-यथावस्थित--नय पमाणों करके प्रतिष्ठित है स्वरूप 
जिन का, ऐसे जो जीव, अजीव, आश्रव, संवर, निर्जरा, चंध, 
मोक्ष रूप सप्त तत्त्व, तथा प्रकारांतर में पुण्य पाप के आधिक 
होने से नव तत्त्व होते हैं; इन का जो अववोध अर्थात्‌ 
ज्ञान, सो यस्यक्‌ ज्ञान जानना । वह शान क्षयोपशम के विशेष 
से किसी जीव को संक्षेप से अरू किसी जीव, को विस्तार 
से होता है। इन नव तत्त्वों में से प्रथम तत्त्व जो जीव है, 
तिस को आत्मा भी कहते हैं । अर्थात. जीव कहो :अथत्रा 
आत्मा कहो, दोनों एक ही वस्तु के नाम हैं। . 
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पंचम परिच्छेद । 


अब पंचम परिच्छेद में धर्मंतत्व का स्वरूप लिखते हैं:-- 
धमें उस को कहते हैं, जो दुर्गति में जाते हुए आत्मा 
को धार रकखे, एतावता दुर्गति में न जाने 
धर्म तत्त का देवे। तिस धम के तीन भेद हैं--१. सस्यक्‌ 
स्वरूप. ज्ञान, २. सम्यक्‌ दशन, ३. सम्यक्‌ चारित्र | 
इन तोौनों में से प्रथम ज्ञान का स्वरूप 
संत्तेप से लिखते हैं।--- 
यथावस्थिवतच्तानां, संक्षेपाद्विस्तरेण वा । 
योज्ववोधस्तमत्राहु।, सम्यग्ज्ञानं मनीपिणः ॥ 
[ यो" शा०, प्र० १ ज्छो० १६ ] 
अथः-यथावस्थित--नय प्रमाणों करके प्रतिष्ठित है स्वरूप 
जिन का, ऐसे जो जीव, अजीव, आश्रव, संवर, निर्जरा, चंध, 
मोक्ष रूप सप्त तत्त्व, तथा प्रकारांतर में पुण्य पाप के आधिक 
होने से नव तत्त्व होते हैं; इन का जो अववोध अर्थात्‌ 
ज्ञान, सो यस्यक्‌ ज्ञान जानना । वह शान क्षयोपशम के विशेष 
से किसी जीव को संक्षेप से अरू किसी जीव को विस्तार 
से होता है। इन नव तत्त्वों में से प्रथम तत्त्व जो जीव है, 


तिस को आत्मा भी कहते हैं । अर्थात्‌. जीव कहो :अथत्रा 
आत्मा कहो, दोनों एक ही वस्तु के नाम हैं। . 
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नंदी सूत्र में लिखा हे | आत्माकी सिद्धि चार्वाक मतके खण्डम 
में लिख आये हैं। जे कर आत्मा की सिद्धि विशेष 
करके देखनी होवे, तो गंधहस्ती महासाष्य देख लेना । 
तथा यह आत्मा स्व व्यापी भी नहीं, और एकांत नित्य, 
तथा कूटस्थ भी नहीं हे । एवं एकांत अनित्य-क्षणिक भी 
नहीं है । कितु शरीर मात्र व्यापी कर्थचित्‌ नित्यानित्य रूप है । 
इन का अधिक खण्डन मणडन देखना हो, तो स्याह्वादरला- 
कर, स्याद्वादरलाकरावतारिका और अनेकांतजयपताका 
आदि शास्त्रों से देख लेना। मैंने इस वास्ते नहीं लिखा है, 
कि अन्ध वड़ा भारी हो जावेगा, अरु पढ़ने वाले आरूस करंगे। 

तहाँ जीव जो हैं, सो दो प्रकार के हैं । एक मुक्त रूप, 
दूसरे संसारी, यह दोनों ही प्रकार के जीव स्वरूप से 
अनादि अनंत हैं, अरु ज्ञान दशन इन का छक्षण है। तथा 
जो मुक्त स्वरूप आत्मा है, वो स्व एक स्वभाव हे। अर्थात्‌ 
जन्मादि छेशें! करके वर्जित, अनंत दर्शन, अनंतवीय, और 
अनंत आनंद्मय स्वरूप में स्थित, निर्विकार निरंजन ओर 
ज्योतिः स्वरूप हे । 


अरू जो संखारी जीव हैं, सो दो प्रकार के हैं । एक 
स्थावर, दूसरे चस |-उस में स्थावर के पांच भेद्‌ हैं-- १. पृथि- 
चीकाय, २. अपकाय, ३. तेजःकाय, ४. वायु राय, २. वन- 
स्पतिकाय । तथा चस जीव के चार भेद्‌ हैं--१. दो इन्द्रिय, 
२, तीन इन्द्रिय, ३. चार इन्द्रिय, ४. पांच इन्द्रिय । तथा 
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नंदी सूत्र में लिखा हे | आत्माकी सिद्धि चार्वाक मतके खण्डम 
में लिख आये हैं। जे कर आत्मा की सिद्धि विशेष 
करके देखनी होवे, तो गंधहरुती महाभाष्य देख लेना । 
तथा यह आत्मा सर्व व्यापी भी नहीं, और एकांत नित्य, 
तथा कूटस्थ भी नहीं है । एवं एकांत अनित्य-क्षणिक भी 
नहीं है । किंतु शरीर मात्र व्यापी कर्थचित्‌ नित्यानित्य रूप है । 
इन का अधिक खण्डन मण्डन देखना हो, तो स्याद्धादरला- 
कर, स्याद्वादरलाकरावतारिका और अनेकांतजयपताका 
आदि शास्त्रों से देख लेना। मैंने इस वास्ते नहीं लिखा है, 
कि अन्ध बड़ा भारी हो जावेगा, अरु पढ़ने वाले आरूस करंगे। 

तहाँ जीव जो हैं, सो दो प्रकार के हैं । एक मुक्त रूप, 
दूसरे संसारी, यह दोनों ही प्रकार के जीव स्वरूप से 
अनादि अनंत हैं, अरु ज्ञान दशन इन का छक्षण है। तथा 
जो मुक्त स्वरूप आत्मा है, वो सर्वे एक स्वभाव हे। अर्थात्‌ 
जन्मादि छेशोें करके वर्जित, अनंत दान, अनंतवीये, और 
अनंत आनंद्मय स्वरूप सें स्थित, निर्विकार निरंजन ओर 
ज्योतिः स्वरूप है । 


अरु जो संखारी जीव हैं, सो दो पभकार के हैं । एक 
स्थावर, दूसरे चस ।-उस में स्थावर के पांच भेद्‌ हैं-- १. पृथि- 
वीकाय, २. अपकाय, ३. तेजःकाय, ४. चायु राय, ५- बन- 
स्पतिकाय । तथा तस जीव के चार भेद्‌ हैं--१. दो इन्द्रिय, 
२. तीन इन्द्रिय, ३. चार इन्द्रिय, ४. पांच इन्द्रिय । तथा 


पंचम परिच्छेद॑ - 8०७ 


इन जीवों में एक मन के विना पांच पर्याप्ति हैं । पंचेद्रिय 
जीवों में छे ही पर्याप्ति हैं। पृथिवीकाय, जरूकाय, तेजः- 
.काय, वबायुकाय, इन चारों में असंख्य जीव हैं । तथा 
चनस्पतिकाय में से जो प्रत्येक वनस्पति है, उस में तो असंख्य 
जीव हैं; परंतु साधारण घनस्पति में अनंत जीव हैं । इन 
स्थावर अर चस जीचों फे जधन्य तो चोद्ह भेद्‌ हैं, मध्यम 
घ्ष३ भेद हैं, अरू उत्कष्ट-अनंत भेद हैं । तिन में मध्यस 
चौद॒ह भेद॒ नरक वासियों के हैं । अडतालीस भेद तिर्यच 
गति बालों के हैं, और तीन सो तीन भेद्‌ मनुष्य गति बालों 
के हैं, १€८ भेद देवगति थारों के हैं, यह सर्वे मध्यम 
भेद ५६३ हैं । इन का पूरा विचार देखना होवे, तो प्रशापना 
सिद्धांत तथा जीव समास प्रकरणादि शासओरों से देख लेना । 
प्रक्षः--हे जैन ! दो इन्द्रियादिक जीव तो जीव छत्षण 
संयुक्त होने से जीव सिद्ध हो जाते हैं, परन्तु पृथिवी आदि 
पांच स्थावर्स में जीव हम केसे मानव लेव ? क्योंकि पृथिवी 
आदि में जीव का कोई भी चिन्ह उपलछब्ध नहीं होता है । 
ऊत्तरः--यद्यपि पृथिवी आदि में जीव के होने का प्रकट 
चिन्ह नहीं दीखता, तो भी इन में अव्यक्त 
स्थावर जीव. रूप से जीव के चिन्ह दिखलाई देने से जीव 
की सिद्धि. सिद्ध होता है । जैसे धत्तुरे तथा भद्रि 
के नशे करके मूर्च्छित्‌ हुये जीवों में व्यक्त 
'छिंग के अभाव होने से जीवपना है। तेसे ही पृथिवी आदि 
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इन जीवों में एक मन के विना पांच पर्याति हैं । पंचेद्रिय' 
जीवों में छे ही पर्याप्ति हें। परथिवीकाय, जरूकाय, तेजः- 
.काय, वायुकाय, इन चार्रों में असंख्य जीव हैं । तथा 
घनस्पतिकाय में से जो प्रत्येक वनस्पति है, उस में तो असंख्य 
जीव हैं; परंतु साधारण वनस्पति में अनंत जीव हैं । इन 
स्थावर अर तरस जीवों फे जधन्य तो चोंद्द भेद हैं, मध्यम 
घभ६३ भेद हैं, अरू उत्कए्ट-अनंत भेद हैं । तिन में मध्यस 
चौद॒ह भेद नरक वासियों के हैं । अडतालीस भेद तिर्यंच 
गति वालों के हैं, और तीन सो तीन भेद्‌ मनुष्य गति बालों 
के हैं, १<८ भेद्‌ देवगति वालों के हैं, यह सर्वे मध्यम 
भेद ५६३ हैं । इन का पूरा विचार देखना होवे, तो प्रशापना 
सिद्धांत तथा जीव समास प्रकरणादि शास्रों से देख लेना । 
प्रक्ष--है जैन ! दो इन्द्रियाद्ृक जीव तो जीव रुत्षण 
संयुक्त होने से जीव सिद्ध हो जाते हैं, परन्तु पुथिवी आदि 
पांच स्थावर्स में जीव हम केसे मान लेव ? क्‍योंकि पृथिवी 
आदि में जीव का कोई भी चिन्ह उपलब्ध नहीं होता है । 
उत्तरः--यद्यपि पृथिवी आदि में जीव के होने का प्रकट 
चिन्ह नहीं दीखता, तो भी इन में अव्यक्त 
स्थावर जीव. रूप से जीव के चिन्ह दिखलाई देने से जीव 
की सिद्धि सिद्ध होता है । जैसे धत्तुरे तथा भद्रि 
के नशे करके मूर्च्छित्‌ हुये जीवों में व्यक्त 
लिंग के अभाव होने से जीवपना है। तैसे दी पृथिवी आदि 
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है। क्‍योंकि हम सर्व पुहुल द्वव्य को द्ृव्य शरीर मानते हैं। 
उस में जीव सहित तथा जीव राहित जो विशेषपना है, 
सो ऐसे है--शस्त्र करके अज्ञपह्त जो प्रथिवी आदिक हैं, 
सो हाथ पग के संघातवत्‌ संघात न होने से वे कदाचित 
सचेतन हैं, ऐसे ही कदाचितच्‌ शल्लोपहत होने से हाथादिकों 
की तरे अचेतन भी हें । 

प्रक्ष--प्रश्नवणवत्‌ अर्थात्त्‌ मूत्र की तरे ज्ञीव का रक्षण 
न होने से जल जीव नदी है । 


उत्तर/--तुमारा यह हेतु अआखिद्ध होने से ठीक नहीं है। 
तथाहि--हाथी के शरीर में कलछ अवस्था में द्ववपना अरू 
सचेतन पना देखते हैं, ऐसे ही जल सें भी चेतनता जाननी 4 
तथा अंडे में रस मात्र हे, अवयव कोई उत्पन्न हुआ नहीं, 
और व्यक्त--ह्ाथ पग आदिक भी नहीं, तो भी वह सचे- 
तन है। इसी प्रकार जल भी सचेतन है। यह इस में प्रयोग 
है-शख्त्र करके अनुपहत हुआ जल सचेतन है, दृवरूप होने 
से, हस्तिशयीर के उपादान भूत कलूलवत्‌ । इस हेतु में 
विशेषण के उपादान से अथोत्‌ ग्रहण से प्रशवण और 
दुग्ध आदि में व्यभिचार नहीं | तथा अद्भधपहत द्ूच 
होने से अण्डे में रहे कछछवव्‌ सात्मक जल है। तथा हिमादि 
किसी एक अवस्था में अपकाय होने से इतर उदकवत 
'सचेतन है । तथां किसी जगे भूमि खनने से मेंडक की भांति 
स्वाभांविक संभव--उत्पन्न होने से जल सचेतन है, अथवा 
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है। क्‍योंकि हम सर्च पुहुल द्वव्य को द्वव्य शरीर मानते हैं। 
उस में जीव सहित तथा जीव रहित जो विशेषपना हे, 
सो ऐसे है--शस्त्र करके अज्ञुपहत जो प्रथिवी आदिक हें, 
सो हाथ पग के संघातवत्‌ संघात न होने से वे कदाचित्‌ 
सचेतन हैं, ऐसे हो कदाचित्‌ श्रोपहत होने से हाथादिकों 
की तरे अचेतन भी हें । 

प्रक्ष--प्रभवणवत्त्‌ अर्थात्‌ मूत्र की तरे ज्ञीव का लक्षण 
न होने से जल जीव नदी है । 


उत्तरः--तुमारा यह हेतु अखिदझ होने से ठीक नहीं है । 
तथाहि--हाथी के शरीर में कछूछ अवस्था में द्ववपना अर 
सचेतन पना देखते हैं, ऐसे ही जल में भी चेतनता जाननी । 
तथा अंडे में रस' मात्र है, अवयव कोई उत्पन्न हुआ नहीं, 
और व्यक्त--हाथ पग आदिक भी नहीं, तो भी वह सचे- 
तन है। इसी प्रकार जल भी सचेतन है। यह इस में प्रयोग 
है--शख्र करके अनुपहत हुआ जरू सचेतन है, द्ववरूप होने 
से, दस्तिशरीर के डउपादान भूत कललवत्‌ । इस हेतु में 
विशेषण के उपादान से अथोत भ्रहण से प्रभवण और 
दुग्ध आदि में व्यभिचार नहीं । तथा अज्ञुपहत द्रव 
होने से अण्डे में रहे कछछवत्‌ सात्मक जल है। तथा हिमादि 
किसी एक अवस्था में अपू्काय होने से इतर उद्कवत 
'सचेतन है । तथां किसी जगे भूमि खनने से मेंडक की भांति 
स्वाभांविक संभव--उत्पन्न होने से जल सचेतन है, अथवा 
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विना नहीं है; क्योंकि स्ुतक के शरीर में ज्वर कदापि नहीं होता 
है। इस प्रकार अन्वय व्यतिरेक करके अस्नि सचित्त जाननी। 
यहां यह प्रयोग है--अंगार आदि का प्रकाश आत्मा के संयोग 
से प्रगट हुआ है, प्रकाश परिणाम शरीरस्थ होने से, खद्योत 
देह के परिणामवत्‌ | तथा आत्मा के संयोग पू्ेक शरीरख्थ 
होने से ज्चरोष्मवत्‌ अगारादिस्नो में उप्णता है । तथा ऐसे 
भी मत कहना कि खूये की उप्मा के साथ यह हेतु भनेकां- 
तिक है; क्योंकि सूर्यादिकों में जो उष्मा है, उस को भरी 
आत्मसंयोग पूर्वक ही हम मानते हैं। तथा अभि स्चेतन है, 
क्योंकि ययायोग्य आहार के करने से पुरुष के शरीर की तरह 
उस में वृद्धि आदि विकार की उपलब्धि होती है। इत्यादि 
लक्षणो करके अधि की सचेतनता है । 

प्रश्चः--वायुकाय >पवन में सचेतनता की सिद्धि कैसे 
करोगे ? 


उत्तरः--जैसे देवता का शरीर शक्ति के प्रभाव करके, 
अरु मनुष्यों का शरीर अंजनादि विद्या संत के प्रभाव करके 
अदृश्य हो जाने पर नेत्र| से नहीं दी बता, तो भी विद्यमान 
चेतना वाला है। ऐसे ही खच्म परिणाम होने से परमाणु 
की तरे वायुकाय भी नेच्ों से नहीं दीखता, तो भी विद्यमान 
चेतना वाला है । अभि करके दग्ध पाषपाण खण्डगत अश्नि 
' की भांति वहः स्पष्ट उपलब्ध नहीं होता। प्रयोग यह है-कि 
वायु - चेतनावान्‌ , है; दूसरों .की भेरणा के बिना नियम 
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बिना नहीं है; क्योंकि सतक के शरीर में ज्वर कदापि नहीं होता 
है। इस प्रकार अन्वय व्यतिरेक करके अज्नि सचित्त जाननी। 
यहां यह प्रयोग है--अंगार आदि का प्रकाश आत्मा के संयोग 
से प्रमट हुआ है, प्रकाश परिणाम दशररीरस्थ होने से, खद्योत 
देह के परिणामवत्‌ । तथा आत्मा के संयोग पू्ेफ शरीरसूुथ 
होने से उ्चरोष्मवत्‌ अगारादि को में उप्णता है । तथा ऐसे 
सी मत कहना कि खूथे की उप्मा के साथ यह हेतु अनेकां- 
तिक है; क्योंकि सूर्यादिकों में जो उष्मा है, उस को भरी 
आत्मसयोग पूर्वक ही हम मानते हैं । तथा अभि सचेतन है, 
क्योंकि ययायोग्य आह्यार के करने से पुरुष के शरीर की तरह 
डस में वृद्धि आदि विकार की उपलब्धि होती हें। इत्यादि 
लक्षुणो करके अभि की सचेतनता है| 

प्रश्ः-वायुकाय >पवन में सचेतनता की सिद्धि कैसे 
करोगे ? 


उत्तरः--जैसे देवता का शरीर शक्ति के प्रभाव करके, 

अरु मनुष्यों का शरीर अंजनादि विद्या सच के प्रभाव करके 

अदृश्य हो जाने पर नेचो से नहीं दीखता, तो भी विद्यमान 

चेतना वाढा है । ऐसे ही सूच्तम परिणाम होने से परमार 

की तरे वायुकाय भी नेज्ों से नहीं दीखता, तो भी विद्यमान 

चेतना वाला है । अम्ि करके द्ग्ध पाषाण खण्डगत अप्लि 

' की भांति वह- स्पष्ट उपलब्ध नहीं होता। प्रयोग यह है-कि 
वायु - चेतनावान , है, दूसरों की प्रेरणा, के विना नियम 
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पुद्वछ की गति में उप््रंसक-सहायक है । यद्यपि जीव अरू 
पुद्ठल स्वशक्ति से चलते हैं, तो भी चलने में धर्मास्तिकाय 
अपक्षित कारण है। जैसे मच्छी जल में तरती तो अपनी शक्ति 
से है, परन्तु अपेक्षित कारण जल है । ऐसे ही जीव अर पुद्ल 
की गति में सहायक धर्मास्तिकाय है | जहां लगि यह धमोसति- 
, काय है, तहां लगि छोक की मर्यादा है । जेकर धर्मास्तिकाय 
न मानिये, तो छोकालोक की मर्यादा न रहेगी। अरू जहां 
- छगि धर्मास्तिकाय है, तहां लूगि जीव पुद्छ गति करते हैं। 
इस का पूरा स्वरूप जैनमत के भ्रन्थ पढ़े बिना नहीं जाना.जा 
सकता । 

दूसरा अधर्मास्तिकाय दृव्य है । इस का से स्वरूप 
घर्मास्तिकाय की तरे जानना | परन्तु इतना विशेष है, कि 
यह द्रव्य, जीव पुदूगल की स्थिति में सहायक है । जैसे 
पथिक जन जब चलता चलता थक जाता है, तब किसी 
चत्तादिक की छाया में वेठता है, सो बैठता तो वो आप ही 
है, परन्ठु आश्रय विना नहीं वैठ सकता है । ऐसे ही जीव, 
, पुद्रल स्थित तो आप ही होते हैं, परन्तु अपोक्षित कारण 
अधर्मास्तिकाय है । हे 

तीसरा आक्राशास्तिकाय द्रव्य हे, इस का स्वरूप भी 
घधर्मास्तिकायबत्‌ जानना । परन्तु इतना विशेष है, कि यह 
द्रव्य लोकालोक सर्वव्यापी है, अरू अवगाह दान रूक्षण है-- 
जीच पुद्ठटछ के रहने में, अवकाश दाता-है । यह तीनों --द्वव्य 
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पुद्र की गति में उप्भक-सहायक है । यद्यपि जीव अरु 
पुद्दल स्वशक्ति से चलते हैं, तो भी चलने में धर्मास्तिकाय 
अपक्षित कारण है। जैसे मच्छी जल में तरती तो अपनी शक्ति 
से है, परन्तु अपेक्षित कारण जल है । ऐसे ही जीव अरु पुहल 
की गति में सहायक धर्मास्तिकाय है | जहां लगि यह धमोस्ति- 
, काय है, तहां लगि छोक की मर्यादा है। जेकर धघर्मास्तिकाय 
न मानिये, तो छोकालोक की मर्यादा न रहेगी। अरू अहां 
- छग्रि धर्मास्तिकाय है, तहां लगि जीव पुद्ल गति करने हैं। 
इस का पूरा स्वरूप जैनमत के श्रन्थ पढ़े बिना नहीं जाना.जा 
सकता । 

दूसरा अधर्मास्तिकाय दृव्य है । इस का सर्वे स्वरूप 
घर्मास्तिकाय की तरे जानना | परन्तु इतना विशेष हे, कि 
यह द्रव्य, जीव पुदूगल की स्थिति में सहायक है । जैसे 
पथिक जन जब चलता चलता थक जाता है, तब किसाी 
बच्षादिक की छाया में बैठता है, सो बैठता तो वो आप ही 
है, परन्दु आश्रय विना नहीं वैठ सकता है ) ऐसे ही जीव, 
पुद्ल स्थित तो आप ही दोते हैं, परन्तु अपोक्षित कारण 
अधर्मास्तिकाय है । 

तीसरा आकाशास्तिकाय द्रव्य है, इस का स्वरूप भी 
धर्मास्तिकायचत्‌ जानना । परन्तु इतना विशेष है, कि यह' 
द्रव्य लोकालोक स्वेव्यापी है, अरू अवगाह दान लक्षण है-- 
जीच पुद्ठछ के रहने में अवकाश दाता-है । यह: तीनों --द्वव्य 
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हैं। इन से अधिक जो वर्णादि हैं, सो सब इन ही के मिलने 
से हो जाते हैं । इन पुद्लों में अनंत शक्तियां, अनंत स्वभाव 
हैं। इन के द्वव्य, चषेत्र, काछ, भाव, आदि निममित्तों के मिलने 
से विचित्र परिणाम हो जाते हैं । 

पांचमा कालद्वव्य है, सो प्रसिछ है । यह पांच द्वव्य 
अजीब हैं | निमित्त पांच हैं, वे जैनश्वेतांवरचाय श्रीसिर- 
सेन द्विकरकुत सम्मेतितक श्रथ में लिखे हैं #। १. काल, २. 
स्वभाव, ३. नियति, ४. पूवेक्त कर्म, ५. पुरुषकार | इन पांचों 
में से मात्र एक को मानना तो मिथ्याज्ञान अरू मिथ्यात्व है, 
तथा इन पांचों के समवाय को मानना सम्यकज्ञान अरू 
सम्यकत्व है | इन पांच निमित्तों में से काल, स्वभाव, नियत्ति, 
इन तीनों निमित्तों का स्वरूप क्रियावादी के मत के निरूपण 
में छिख आए हैं। अरु चोथे पूर्वक्तत कमें, का स्वरूप आगे 
' कर्मों के स्वरूप में लिखेंगे। अरु पांचमा पुरुषकार, सो: जीव 
के उद्यम का नाम है। इन पांचों निमित्तों से .जगत 
की प्रवृत्ति और निद्वत्ति हो रही है । इन निमित्तों ही 
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# कालो सहाव णियई पूवव्कर्य पुरिसकारणेंगंता । 
मिच्छ्त ते चेवा (4) समासओ होंति सम्मंत्त ॥ 
काल-ल्वभाव-नियति- पूर्वेकृत-पुरुषकारणरूपा एकान्ताश सर्वेडपि 
एककरा 'मिथ्यात्रमू त एवं 'समुदिता:” परस्पराज्जहदधत्तय३ सम्यकत्व- 
रूपतां प्रतिपयन्ते इति तात्पर्याथ:। 
[सि०-त० टी०, कौ० ३ गा०७३] 
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हैं। इन से अधिक जो वर्णादि हैं, सो सब इन ही के मिलने 
से हो जाते हैं । इन पुद्लों में अनंत शक्तियां, अनंत स्वभाव 
हैं। इन के द्वव्य, चेत्र, काल, भाव, आदि निमित्तों के मिलने 
से विचित्र परिणाम हो जाते हैं । 

पांचमा कालद्वव्य है, सो प्रसिछ है । यह पांच द्वव्य 
अजीब हैं | निमित्त पांच हैं, वे जैनर्वेतांवरचाये श्रीसिर- 
सेन द्विाकरकुत सम्मेतितक श्रथ में लिखे हैं #। १. काल, २. 
स्वभाव, ३. नियति, ४. पू्वेक्त कर्म, ५. पुरुषकार | इन पांचों 
में से मात्र एक को मानना तो मिथ्याज्ञान अरू मिथ्यात्व है, 
तथा इन पांचों के समवाय को मानना सम्यकज्ञान अरू 
सम्यकत्व है | इन पांच निमित्तों में से काल, स्वभाव, नियत्ति, 
इन तीनों निमित्तों का स्वरूप क्रियावादी के मत के निरूपण 
में छिख आए हैं। अरु चोथे पूर्चकृत कमें, का स्वरूप आगे 
' कर्मों के स्वरूप में लिखेंगे। अरू पांचमा पुरुषकार, सो: जीच 
के उद्यम का नाम है। इन पांचों निमित्तों से .जगत 
की प्रवृत्ति और निद्वत्ति हो रही है । इन निमित्तों ही 
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# कालो सहाव णियई पूवव्कय्य पुरिसकारणेगंता । 
. मिच्छत्त ते चेवा (व) समासओ होंति सम्मत्त ॥ 
क्ाल-स्वभाव-नियति- पूर्वकृत-पुरुषकारणरूपा एकान्ता/ सर्वेडपि 
एकका “मिथ्यात्वमू व एवं 'समुद्िता:? परस्पराउजहद्धत्तयः सम्यकत्व- 
रूपतां प्रतिपयन्ते इति तात्पर्याथः॥.... 
[सि०-त० टी०, कौ० ३ गा०७३] 
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यह जो पुण्य की बात कही है, सो कुछ जैनियों को ही दान 
देने के वास्ते नहीं | किन्तु किसी मत वाला भी क्‍यों न हो, 
जो कोई भी अनुकंपा करके क्रिसी को दान देवेगा, वो पुण्य 
फा उपाजन करेगा | परन्तु इतना विशेर्र हे, कि पात्र को 
जो दान देना है, सो तो पुण्य अरू मोक्ष दोनों का ही हेत 
है। तथा जो अनुकंपा करके सर्वजनं को देवेगा, सो केवल 
पुण्य का ही उपाजन करेगा । जनमत के किसी शास्त्र में 
पुण्य करने का निषेध नहीं । जेनमत के ऋषभदेवादि 
चोचीस तीथकर भये हैं, उन्हों ने दीक्षा लेने से पद्चिले 
पक करोड़, आठ छाग्य सोनेये दिन दिन प्रति एक 
चर तक दिये हैं। इसी कारण से जेनमत में प्रथम 
स्थान दान घममं का है । तथा जैन मत के शास्त्रों में और 
भी कई तरे से पुण्य का उपाजन करना लिखा है । 
अथ पुण्य का फल वैतालीस प्रकार करके भोगने में आता 
है। सो बैतालीस प्रकार लिखते हैं;--१. जिस 
४२ प्रकार के उदय से जीव साता-खुख भोगता हे, 
का पृण्य सो सातावेदनीय ।२. जिस के उदय से 
जीव चत्रियादि उच्च कुल में उत्पन्न होता 
है, सो उच्च गोचर | ३. जिस के उदय से जीव मलुप्य गति 
में उत्पन्न होता है, सो मलुप्य गति। ४. जिस के उदय से 
जीव देव गति में उत्पन्न होता है, सो देवगति । ५. जिल 
के उदय से जीव अपांतराल गति में नियत देश--अल्ुश्रेणी. 
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यह जो पुण्य की वात कही है, सो कुछ जैनिया को ही दान 
देने के वास्ते नहों | किन्तु किसी मत वाढा भी क्यों न हो, 
जो कोई भी अनुकंपा करके क्रिसी को दान देवेगा, वो पुण्य 
फा उपानन करेगा | परन्तु इतना विशेत्र हे, कि पात्र को 
जो दान देना है, सो तो पुण्य भरु मोक्ष दोनों का ही हेतु 
है। तथा जो अनुकंपा करके सर्वजनंं को देवेगा, सो केवल 
पुण्य का ही उपाजन करेगा । जैनमन के फ्विसी शास्त्र में 
पुण्य करने का निपेध नहीं । जेनमत के ऋषमदेवादि 
चीचीस तीथकर भये हैं, उन्हों ने दीक्षा लेने से पहिले 
पक करोड़, आठ छाग्य सोनेये दिन दिन प्रति एक 
चर तक दिये हैं। इसी फारण से जैनमत में प्रथम 
स्थान दान धमे का है । तथा जैन मत के शास्त्रों में और 
भी कई तरे से पुण्य का उपाजन करना लिखा है । 
अथ पुण्य का फल वेतालीस प्रकार करके भोगने में आता 
है। सो बैतालीस प्रकार लिखते हैं;--१. जिस 
४२ प्रकार के उदय से जीव साता-छुख भोगता है, 
का पुण्य सो सातावेदनीय | २, जिस के उदय से 
जीव चधव्रियादि उच्च कुल में उत्पन्न होता 
है, सो उच्च गोत्र । ३. जिस के उदय से जीव मलुप्य गति 
में उत्पन्न होता है, सो मन॒ुप्य गति। ४. जिस के उदय से 
जीव देव गति में उत्पन्न होता है, सो देवगति । ५. जिल 
के उदय से -जीव अपांतराल गति में नियत देश--अद्ुश्रेणी: 
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अंग हैं। तथा अशुल्यादि उपांगहैं। शेष नखादि अगोपांग ' 
हैं। ज्ञिस के उदय से जीव को आदि के तीन शरीसों में. 
अगोपांग की उत्पत्ति - होवे, _तिस का नाम तिन शरीर के: 
अग्रीपांग है । सो यह है-१३. औदारिक अगोपांग; १४, 
चैक्रिय अगोपांग, १५. आहारक अंगोपांग । १६. जिस के 
उदय से - जीव आदि का संहनन--वज्ञऋपभनाराच पाता 
है, सो वज्ञऋपभनाराचर्सहनन नामक । तहां वज्ञ नाम 
कीलिका, अरू ऋषस नाम परिवे्रन-पट्ट अर्थात्‌ ऊपर 'लपेटने 
का हाड़, तथा नाराच-मर्कटंध है '। इन तीनों रूपों करके 
जो उपलक्षित है, तिल को वज्धऋपभनाराचसंहनन कहते 
हैं। हाड के संचय सामथ्य का नाम संहनन है। यह सेहनन 
औदारिक शरीर बालों में दी होता है । १७. जिस के उदय 
से जीव को आदि के समचतुरत्र संस्थान की प्राप्ति होवे। 
सो समचतुरक्ष संस्थाननामकरभ की प्रकृति जाननी | तहाँ 
सम हैं चारों अस्न जिस के अर्थात्‌ तुल्य शरीर छक्तण युक्त 
प्रमाण सहित, ऐसा आद्य संस्थान सुन्द्यकार मनोहर 
होवे । अब वर्ण, रस, गंध, स्पशे, यह चारों कहते हैं। तिन 
में जिस के उदय से १८, बणे-कृष्णादिक, १<€. रख-तिक्ता- 
दिक, २०. 'गंधनसुरमस्यादिक, २१. स्पश-मसद आदिक,  यहं 
चार्य शुम होवे, सो वर्णादि चार प्रेकति जानंनी। २२. जिस 
कमे प्रकृति के उंदय से जीव का शरीर न॑ तो भारी होवे-_ 
जिस को ज्ञीव उठा न सके, अरू ने तो हलेको होचे-जो 
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अंग हैं। तथा अंशुल्यादि उपांगहैं। शेष नखादि अगोपांग ' 
हैंः। ज्ञिस के उदय से जीव को आदि के तीन शरीरों में. 
अगोपांग की उत्पत्ति - होवे, _तिस का नाम तिन शरीर के: 
अग्रोपांग है । सो यह है-१३. औदारिक अगोपांग; १४. 
चैाक्रिय अगोपांग, १५. आहारक अंगोपांग । १६. जिस के 
उदय से - जीव आदि का संहनन--वज्ञऋपभनाराच पाता 
है, सो वजद्ञऋपभनाराचयर्संहनन नामकम । तहां वज्ञ नाम 
कीलिका, अरु ऋषस नास परिवेश्नन-पट्ट अर्थात्‌ ऊपर 'लपेटने 
का हाड़, तथा नाराच-मर्कटर्वंध हे '। इन तीनों रूपों करके 
जो उपलक्षित है, तिस को वज्ञऋपभनाराचसंहनन कहते 
हैं। हाड के संचय सामथ्य का नाम संहनन है। यह संहनन 
ओऔदारिक शरीर वालों में ही होता है । १७. जिस के उदय 
से जीव को आदि के समचतुर्ष संस्थान की प्राप्ति हीवे। 
सो समचतुरख्ष संस्थाननामकभ की प्रकृति जाननी | तहाँ 
सम हैं चारों अस्न जिस के अर्थात्‌ तुल्य शरीर छक्षण युक्त 
प्रमाण सहित, ऐसा आद्य संस्थान झुन्दयकार मनोहर 
होवे । अब वर्ण, रस, गंध, सपश, यद् चारों कहते हैं । तिन _ 
में जिस के उदय से १८, वर्ण-कृष्णादिक, १८. रस-तिक्ता- 
दिक, २०. 'गंधनसुरभस्यादिक, २१. स्पश-सदु आदिक, . यहं 
चार्या शुम होवे, सो वर्णादि चार प्रेकति जानंनी। २२. जिस 
कम प्ररृति के उंदय से जीव का शरीर न॑ तो भारी होवे-. 
जिस को ज्ञीव उठा न सके, अरु ने तो हलंकों होचे-जो 
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सेशजीय पीडे कही हुई छे' पर्याति पूण करता है, सो पर्याप्त 
नामकर्म । ३२९. जिस के उदय से प्रत्येक-एक एक जीथ के 
पक एक दारीर दोता है, सोग्रत्येक नामऋमें। ३३- जिस 
के उदय से जीव के हाइ आदि अवयब स्थिर निम्बल होते 
हैं; सो स्थिर नामकर्म। ३४. ज्ञिस के उदय से जीव के शिर 
प्रमुख भचयव झुभ दोते हैं, सो शुभ नामकर्म। ३५ जिस 
के उदय से जीच सोभाग्यवानः होता है, सो खुमंग सनासकर्म | 
३४. जिस के उदय से जीव का स्वर कोफ़िलाबत स्मर्णीक 
दोवे, सो सुस्वर नामकर्म. । ३७. जिस के उदय-से जीव का 
उप्रादेय वचन दोवे--जों कुछ फहे, सो हो जावे, सो आदेय 
नामकम 4 ३८. जिसके उदय से जीव की विशिष्ट कीसि+ 
यश जगत में: ब्रिस्तरे-फले, सी यशोनामकर्म । ३€. जिस 
फे उदय में जीच फी चोसट इन्द्र पूजा करते हैं, अरू उप- 
देश हारा धर्म तीर फा कर्ता 'होचे, सो तीथंकर नामकर्म । 
४०, तियंत्रों फा'आयु | ४१. मलुप्यायु । ४२. देवायु | आयु 
उस को फहते हैं, कि जिस फे उदय से जीव तियचादि 
भव में जाता ' है । जिस से यह पूर्वाक्त तीन आयु की जीव 
को प्राप्ति.होती है, सो तीन आयु की अ्रकृति जाननी । यह 
बैतालीस प्रकार फरके पुणय फा फल भोगने में आता है। ' 
४. अथ चौथा पापतत्त्व लिखते हैं। पाप उस को कहते 

हैं, कि.जो आत्मा के आनंद रस.को पीवे, अथात्‌ नाश करे । 
यह पाप जो है, सो, पुण्य से विपरीत, नरकादि फल का 
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सेश्जीय पीडे कदी हुई छे पर्यातति पृण करता है, सो पर्याप्त 
नामकर्म । ३३२. जिस के उदय से प्रत्येक-एक एक जीघच के 
एक एक दारीर द्योता है, सो प्रत्येक नामऋते। ३३- जिस 
के उदय से जीव के हाइ आदि अवयब स्थिर निम्बल होते 
हैं; सो स्थिर नामकर्म। ३४. जिस फे उदय से जीव के शिर 
प्रमुख भचयव झुभ दोते हैं, सो शुभ नामकर्म। ३५, जिस 
के उदय से जीव सोभाग्यवान' होता है, सो ख़ुमस नामकर्म । 
३४. जिस के उदय से ज्ञीव का स्वर कोफिलाबत रमणीक 
दोवे, सो सुस्वर नामक. । ३७. जिस के उदय-से जीव फाः 
उप्रादेय वचन होवे--जो कुछ फहे, सो हो जावे, सो आदेय 
नामक 4 ३४८. जिस'फे उदय से जीव फी विशिष्ट कीतचि- 
यश जगत में: वरिस्तरे-फेले, सो यशोनामकर्म । ३<. जिस 
के उदय में जीच की चोसट इन्द्र पूजा करते हैं, अरू उप- 
देश छारा धर्म तीर्य फा कर्ता 'होवे, सो तीथ्रंकर नामकर्म । 
४०, तियंच्रं फा'भायु। ४१- मलुप्यायु । ४२. देवायु । आयु 
उस को कहते हैं, कि जिस फे उदय से जीव तियंचादि 
भव में जाता 'है। जिस से यद्द पूर्वोक्त तीन आयु की जीव 
को प्राप्ति होती है, सो वीम आयु की प्रकृति जाननी । यह 
बैतालीस प्रकार फरके पुण्य फा फल भोगने में आता है। ' 
४, अथ चौथा पापतत्त्व लिखते हैं। पाप उस को फहते 

हैं, कि.जो आत्मा के आनंद रस.को पीवे, अर्थात्‌ नाश करे । 
यह पाप जो है, सो, पुण्य से विपरीत, नरकादि फल का 


पंचम परिच्छेद ४२३ 


पुण्य ओर पाप दिखाते हैं । सब में मनुष्यपना सदृश है, तो 
की सिद्धि भी कोई स्वामी हे; कोई दास है; कोई 
अपना ही नहीं किन्तु औरों का भी उद्र भरते 
हैं, कोई अपना ही उदर नहीं भर सकते हैं । कोई देवता 
की तरे निरन्तर खुख भोग रहे हैं । इस चास्ते अनुभूयमान 
खुख दुःखों के निरवेधघन-कारण भूत पुण्य पाप ज़रूर मानने 
चाहिये । जब पुण्य पाप माने, तब तिनों के उत्कृष्ट फल 
भोगने के स्थान जो नरक स्वग हैं, सो भी माने गये । जेकर 
ने मानोगे, तब अर्ध जरतीय न्याय का प्रसंग होवेंगा--आधोां 
शरीर बूढ़ा, आधा जुबान । इस में यह प्रयोग अथ्थांत्‌ 
अनुमान भी है--छख. दुःख कारणपूर्वक हैं, अकुरवत्‌ कार्ये 
होने से । ये पुण्य पाप खुख दुःख के कारण हैं, इस वास्ते 
मानने चाहिये | जैसे अंकुर का बीज कारण है । 


प्रतिवादीः--नीछादिक जो मूत्त पदाथ हैं, वे नीछांदिक 
जैंसे स्वप्रतिभासी अमूत्ते शान के कारण ं हैं। ऐसे ही अन्न, 
फूल, माला, चन्दन, ख्री आदिक मूत्त-दुश्यमान दी अमूर्ते 
खुख के कारण होबेंगे, तथा सर्प, विष ओर कंडे आदिक 
दुःख के कारण हैं! वो फिर अदुए पुण्य पाप की कव्पना 
काहे को करते हो ? है 

सिद्धांती:--चह6 तुमाय कहना अयुक्त, है, क्योंकि इस 
कहने में व्यभिचार' है। तथाहि--दी पुरुर्षों के पास तुल्य 
साधन भी हैं, तो भी फल में बड़ा भेद दिखता हे। तुल्य 
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पुण्य ओर पाप दिखाते हैं । सब में मनुष्यपना सदृश है, तो 
की सिद्धि भी कोई स्वामी हे; कोई दास है; कोई 
अपना ही नहीं किन्तु औरों का भी उद्र भरते 
हैं, कोई अपना ही उद्र नहीं भर सकते हैं । कोई देवता 
की तरे निरन्तर खुख भोग रहे हैं । इस चास्ते अनुभूयमान 
सुख दुःखों के निरवेधघन-कारण भूत पुण्य पाप ज़रूर मानने 
चाहिये । जब पुण्य पाप माने, तब तिनों के उत्कृष्ट फल 
भोगने के स्थान जो नरक स्वगे हैं, सो भी माने गये । जेकर 
न मानोगे, तब अर्धू जरतीय न्याय का प्रसंग हीवेंगा--आधों 
शरीर बूढ़ा, आधा जुबान । इस में यह प्रयोग अथांत्‌ 
अनुमान भी है--छुख. दुःख कारणपूर्वक हैं, अकुरवत्‌ कार्य 
होने से । ये पुण्य पाप खुख दुःख के कारण हैं, इस वास्ते 
मानने चाहिये | जैसे अंकुर का बीज कारण है । 


प्रतिधादीः--नीछादिक जो भूत्त पदाथे हैं, वे नीलांदिक 
जैंसे स्वा्रतिभासी अमूत्त ज्ञान के कारण हैं। ऐसे ही अन्न, 
फूल, माला, चन्दन, खली आदिक मूत्त-दुृश्यमान दी अमूर्ते 
खुख के कारण होबेंगे, तथा सर्प, विष ओर कंडे आदिक 
दुःख के कारण हैं! तो फिर अदुए पुण्य पाप की कल्पना 
काहे को करते हो ! ही हे 

सिद्धांती:--चह तुमाय कहना अयुक्त, है, क्योंकि इस 
कहने में व्यभिचार' है। तथाहि--दो पुरुर्षों के पास तुल्य 
साधन भी हैं, तो भी फल में बड़ा भेद दिखता हे। तुल्य 
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विना यत्ञ के मोक्ष हो जावेंगे, और प्रायः सेसार शून्य हो 
जावेगा। तव संखार में दुःखी कोई सी न होवेगा । दानादि 
शुभ क्रिया के करने वाले तथा तिस का शुस फल भोगने 
चाले ही रहने चाहिये। परन्तु संसार में दुःखी वहुत दीखते 
हैं, अरु खुखी थोड़े दीखते हैं। इस से जाना जाता है कि 
जो कृषि, वाणिज्य, हिसादिक्रिया निवधन अधष्ट पाप का 
फल दुखी जीवों को हैं, अरू खुखी जीवों को दानादि 
निवन्धन अदुप्ट धर्म का फल है । 
प्रतिवादी:--जो छुखी है, वो हिसादि किया से है, अर 
जो दुश्खी है, वो धर्म दानादिक के फल से है, ऐसे क्यों 
न माना जावे ? 


सिद्धांती+--ऐसे नहीं होता, क्योंकि अशुस फक्रिया-हिसादि 
के करने वाले ही संसार में बहुत हैं, अरू शुस क्रिया दाना- 
दिक के करने वाले थोड़े हैं । यह कारणानुमान है । अथ 
कार्यातुमान कहते हें--जीवो में आत्मत्व के अविशेष होने 
पर भी नर पशु आदि के शरीरों के कार्यरूप होने से उन की 
विचित्रता का कोई कारण है; जैसे घट का दण्ड, चक्र, 
चीवरांदि सामभ्री संयुक्त कुम्मकार | तथा ऐसे भी सत 
' कहना कि दृष्ट माता पिता ही इस देह के कारण हैं, नकि 
पुण्य पाप । क्योंकि साता पिता एक संरीखे भी हैं, तो भी 
पुत्रों के शरीर में विचित्रता देखते हैं, सो विजचित्रता अदृष्ट- 
शुभाशुभ कम के बिना नहीं हो सकती । इस वबास्ते जो शुभ 
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विना यत्र के मोक्ष हो जावेंगे, और प्रायः संसार शून्य हो 
जावेगा। तव संखार में दुःखी कोई भी न होवेगा । दानादि 
शुस क्रिया के करने वाले तथा विस का शुस फल भोगने 
वाले ही रहने चाहिये। परन्तु संसार सें दुःखी बहुत दीखते 
हैं, अरु खुखी थोड़े दीखते हैं। इस से जाना जाता है कि 
जो कृषि, वाणिज्य, हिसादिक्रिया निबधन अद्ृए पाप का 
फल दछुःखी जीवों को हैं, अरू खुखी जीवों को दानादि 
निवन्धन अदु्ट धर्म का फल है । 
प्रतिवादी:--जो झुखी है, वो हिसादि क्रिया से है, अरू 
जो दुः्खी है, वो धरम दानादिक के फल से है, ऐसे क्ष्यों 
न माना जावे ? 


सिद्धांती६--ऐसे नहीं होता, क्योंकि अशुस क्रिया-हिसादि 
के करने वाले ही संसार में चहुत हैं, अरू शुस क्रिया दाना- 
दिक के करने वाले थोड़े हें । यह कारणानुमान है । अथ 
कार्यातुमान कहते हें--जीवो में आत्मत्व के अविशेष होने 
पर भी नर पशु आदि के शरीरों के कार्यरूप होने से उन की 
विचित्रता का कोई कारण हैं; जैसे घट का दण्ड, चक्र, 
चीवरांदि सामग्री संयुक्त कुम्मकार | तथा ऐसे भी मत 
' कहना कि दुष्ट माता पिता ही इस देह के कारण हैं, नकि 
पुण्य पाप । क्योंकि माता पिता एक सरीखे भी हैं, तो भी 
पुत्रों के शरीर में विचिच्ता देखते हैं, सो विचित्रता अदुष्ट- 
शुभाशुभ फम के विना नहीं हो सकती । इस बास्ते जो शुभ 
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प्रकार का है । उस में मतिज्ञान और श्रत- 
पंच ज्ञानावरण शान, ए दोनों अभिलाप-पछ्वाविताथ-ग्रहणरूप 
शान हैं | तीसरा इन्द्रियों की अपेक्षा के बिना 
आत्मा को साज्षात्‌ अर्थ का अ्रहण कराने वाला शान, अवधि- 
शान चौथा मन में चिन्तित अथ का साजच्षात्‌ करने वाला 
शान, मनःपर्यवज्ञान, तथा पांचमा केवल-संपूर्ण निप्करूंक 
जो शान, सो केवल शान है । इन पांचों शानों का जो आवब- 
रण सो शानावरण है । यथा--मतिशानावरण, श्रुतश्ञानावरण, 
अवधिणषानावरण, मनःपर्यवशानावरण, केवलक्षानावरण । 
१. जिस के उदय से जीव निर्मति निष्पतिम होता है, सो 
मतिशानावरणं, २. जिसके उदय से पठन करते भी जीव को 
कुछ न आधे, सो ध्ुतशञानावरण, ३. जिस के उदय से अवाधि 
शान न होये, सी अवधिजशानावरण, ४.. जिस के उदय से 
मनःपर्यवश्ञान न होवे, सो मनःपर्यवशानावरण, ५. जिस केः 
उदय से केवलक्षान न होवे, सो! केवलशानावरण । यह पांच 
प्रकृति पापरुप हैं। 
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इन्द्रिय तथा मन की अपेच्ा किये विना, मयौदा पूवेक जिंसं से 
रुपी द्रव्य का ज्ञान दोता है, उसे अवंधिज्ञान कहते हैं-। 
४. इन्द्रिय तथा सन की: अपेक्षा! किये बिना; सर्योदा पूवेक जो सेश्ञीं 
जीवों के मन्तोगत भावों को जानता हैं, वह मनःपर्थोय' (पर्यव)- ज्ञान है। 
७, जिस के द्वारा संसार के त्रिकालवत्ती सभी पदार्थ सर्वथा एक 
साथ जाने जाते हैं, वह केचल्शान 'होता है | 
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प्रकार का है । उस में मतिज्ञान और श्रुत- 
पंच शञानावरण शान, ए दोनों अभिलाप-पछ्छबिताथ-अहणरूप 
ज्ञान हैं । तीसरा इन्द्रियों की अपेक्षा के विना 
आत्मा को साज्षात्‌ अर्थ का अहण कराने वाला शान, अवधि- 
ज्ञान चौथा मन में चिन्तित अथ का साज्षात्‌ करने वाला 
शान, मनःपर्यवज्ञान, तथा पांचमा केबल-संपू्ण निप्करूंक 
जो शान, सो फेवल शान है । इन पांचों शानों का जो आव- 
रण सो शानावरण है । यथा--मतिश्ञानावरण, श्रुतशञानावरण, 
अवधिष्षानावरण, मनःपर्येवशानावरण, केवलकानावरण । 
१, जिस के उदय से जीव निर्मति निष्पतिभ होता है सो 
मतिशानावरण, २. जिसके उदय से पठन करते भी जीव को 
कुछ न आधे, सो श्ुतश्ञानावरण, ३. जिस के उदय से अवाधि 
शान न होचे, सो अवधिज्ञानावरण, ४.. जिस के उदय से 
मनःपर्यवशान न होवे, सो मनःपर्यवशानावरण, ५. जिस ' केः 
उदय से केवलक्षान न होवे, से। केवलकशानावरण | यह पाँच 
प्रकतति पापरुप हैं । 


बन कक ्> 


इच्धिय तथा मन की अपे्या किये विना, मयौदा पूवेक जिंसं से 
रूपी द्रव्य का ज्ञान द्वोता है, उसे अवंधिश्ञान कहते हैं-। 
४, इन्द्रिय तथा मन की: अपेचाः किये बिना; सयौदा पूर्वक जो संञ्नीं 
जीवों के मन्तोगत भावों को जानता हैं, वह मनःपंयोय' (पर्यव)- ज्ञान है। 
५, जिस के द्वारा संसार के त्रिकालवरत्ती सभी पदार्थ सर्वया एक 
साथ जाने जाते हैं, वह केवल्शान 'दोता है | 
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शैनावरण, ३ अवधिदर्शनावरण ७. केवल दृशनावरण । अरू 
निद्रा आदि. जो पांच हैं, सोदशेनावरण के ज्षयोपशम फरके 
लब्धात्मठास द्रीन रब्धियों का आवरक है | इस का 
भावार्थ यह है, कि चक्षु करके सामान्यञ्राही जो बोध, सो 
चश्षुद्शन, सो जिस के उदय करके तिस की छब्धि का 
विघात होवे, सो चश्लुईशनावरण | ऐसे दी अचछ्षु करके- 
चल्षु को बज के शेप चार इन्द्रिय तथा पांचमा मन, इन 
करके जो दर्शन, सो अचश्तुदेशेन, तिस का जो आवरण, 
सो अचद्लुद्शनावरण । तथा रूपी पदार्थोंका जो मर्यादा- 
पूवेक देखना-सामान्यार्थका श्रहण करना, सो अवधिद्शन; 
तिस का जो आवरण, सो अवधिदर्शनावरण । तथा वर- 
प्रधान ज्ञायक होने से केवल, अनंत शेयके होने से जो अनंत 
दशन, सो केवलद्शन, तिस का जो आवरण, सो केवल- 
दशनावरण । अरु जो चैतन्य का सर्व ओर से अति कुत्खित- 
पना करे, सो निद्रा । भर्थाव्‌. द्शन उपयोग-सामान्य भ्रह्ण 
रूप, तिस का विध्न करने वाली, सो निद्रा जाननी | तिस 
निद्रा के पांच भेद हैं । १. निद्रा, २. निद्रा निद्रा, ३. प्रचला, 
४. प्रचलाप्रचलछा, ५. स्त्यानद्धि । तहां १. निद्रा उस को 
कद्दते हैं, कि जो चपटी-चुटकी बजाने से जाग उठे, सो 
खुखप्रतिवोध निद्रा । जिस के' उदय से ऐसी निद्रा आवे 
तिस का नाम निद्रा है। तथा २. अतिशय करके जो निद्रा 
होवे, उस का नाम निद्वानिद्रा है, - जैसे कि बहुत दलाने से 
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शानावरण, ३ अवधिद्शनावरण ४. केवल दर्शनावरण । अरू 
निद्रा आदि जो पांच हैं, सोदशेनावरण के ज्षयोपशम फरके 
ल्व्यात्मठाभ द्शन लब्धियों का आवरक है | इस का 
भावार्थ यह है, कि चक्षु करके सामान्यभ्राही जो वोध, सो 
चश्लुदशन, सो जिस के उदय फरके तिस की छब्धि का 
विघात होवे, सो चश्लुदर्शनावरण | ऐसे द्टी अचक्ष करके- 
चश्लु को बज के शेष चार इन्द्रिय तथा पांचमा मन, इन 
करके जो दशन, सो अचलश्लुदे्शन, तिस का जो आवरण, 
सो अचचश्नुदेशनावरण । तथा रूपी पदा्थोंका जो मर्यादा- 
पूवक देखना-सामान्याथैका श्रहण करना, सो अवधिद्शैन; 
तिस का जो आवरण, सो अवधिदर्शनावरण । तथा बर- 
प्रधान ज्ञायक होने से केवछ, अनंत शेयके होने से जो अनंत 
दृशन, सो केवलद्शन, तिस का जो आवरण, सो केवल- 
द्शनावरण । अरु जो चैतन्य का सर्व ओर से अति कुत्सित- 
पना करे, सो निद्रा । भर्थात्‌ द्शन उपयोग-सामान्य भ्रहण 
रूप, तिस का विप्न करने वाली, सो निद्रा जाननी | तिस 
निद्रा के पांच भेद हैं। १. निद्रा, २. निद्रा निद्रा, ३. प्रचला, 
४. प्रचलाप्रचला, ५. स्त्यानद्धि । तहां १. निद्रा उस को 
कहते हैं, कि जो चपटी-चुटकी बजाने से जाग उठे, सो 
खुखप्रतिवोध निद्वा । जिस के' उदय से ऐसी निद्रा आवे 
तिस का नाम निद्रा है । तथा २. अतिशय करके जो निद्रा 
होवे, उस का नाम निद्वानिद्रा है, जैसे कि बहुत हलाने से 
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अर कपायमोहनीय के सोलां भेद्‌ हैं । क्योकि यह क्रोधा- 
दिकक भी तत्वश्रद्धान से अ्रष्ट कर देते हैं। सो सोलां भेद 
इस प्रकार से हैं। १. अनंतानुवंधी क्रोध, २. अनंतालुबधी 
मान, ३. अनैतानुबधी माया, ४. अनंतानुवधी छोम, ऐसे 
ही अप्रत्याख्यानी क्रोध, मान, माया, छोभ | ऐसे ही प्रत्या- 
व्यानी: क्रोध, मान, माया, छोभम | ऐसे ही संज्वरूनः क्रोध, 
मान, माया, लोस । यह सर्वे सोलह भेद्‌ कषायमोहनीय 
के हैं. 

ये क्रोधादिक अनंत संसार के सूल कारण हैं । अनेता- 
जुवंधी क्रोध का स्वभाव ऐसा है, कि जैसी पत्थर की 
रेखा | तात्पये कि जिस के साथ फ्लेश हो जावे, फिर 
जहां लगि जीवे, तहां लगे रोष न- छोड़े, सो अनंतालुबंधी 
क्रोध है। तथा मान पत्थर के स्तंस खसरीखा, कदापि नमे 
नहीं.। तथा. माया बांस की जड समान-कदापि सरक न 
होवे । तथा छोभ, कृमि के रंग फे समान--कदापि दूर न 
होथे । इस प्रकार क्रोध, मान, माया, अरू लोभ करके युक्त 
जो परिणाम है. तिख का नाम अनंताजुवंधी क्रोधांदिक कम 
प्रकृति है । तथा अप्रंत्याड्यान यहां न अब्पाथ का सूचक 
है, सी थोड़ा भी प्रत्याब्यान, जिस के उदय होने से नहीं 
होता है, उस को अगप्रत्याज्यान कद्दते हैं । अब इस'फा 
स्वरूप कहते हैं । क्रोध पृथ्वी की रेखा समान, मान हाड़ के 
' स्तंभ समान, माया मेष के सींग समान, लोस कर्देस के दाग 
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अरु कप्रायमोहनीय के सोलां भेद हैं । क्योकि यह क्रोधा- 
दिक भी तत््वश्रद्धान से भ्रष्ट कर देते हैं। सो सोलां भेद 
इस प्रकार से हैं। १. अनंताजुवंधी क्रोध, २. अनंतानुबधी 
मान, ३. अनेतानुवंधी माया, ४. अनंतानुवधी लछोम, ऐसे 
ही अप्रत्याख्यानी क्रोध, माव, माया, छोम | ऐसे ही प्रत्या- 
ख्यानी क्रोध, मान, माया, छोम | ऐसे ही संज्वलनः क्रोध, 
मान, माया, छोम । यह सर्व सोलह भेद कषायमोहनीय 
के हैं. 

ये क्रोधादिक अनंत संसार के मूल कारण हैं | अनता- 
जुवंधी क्रोध का स्वसाव ऐसा है, कि जैसी पत्थर की 
रेखा | तात्पये कि जिस के साथ क्लेश हो जावे, फिर 
जहां छगि जीवे, तहां लगि रोष न- छोड़े, सो अनंतानुबंधी 
क्रोध है। तथा मान पत्थर के स्तंस सरीखा, कदापि नमे 
नहीं-। तथा. माया बांस की जड़ समान-कदापि सरक न 
होवे । तथा छोभ, कृमि के रंग फे समान--कदापि दूर न 
होवे । इस प्रकार क्रोध, मान, माया, अरू छोम करके युक्त 
जो'परिणाम है तिस का नाम अनंताजुवंधी क्रोधांदिक कमे 
प्रकृति है । तथा अप्र॑त्याख्यान यहां नम अद्पाथे का सूचक 
है, सो थोड़ा भी-प्रत्याख्यान, जिस के उदय होने से नहीं 
होता है, उस को अप्रत्याज्यान कहते हैं | अब इसका 
स्वरूप कहते हैं । क्रोध पृथ्वी की रेखा समान, मान हाड के 
' स्तंभ समान, माया मेष के सींग समान, लोभ कर्दम के दाग 
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के उदय से खट्टी वस्तु की अभिलाषा होती है । यह पुरुष 
चेद्‌ का विकार ऐसा है, कि जैसी तृण की अप्नि। क्योंकि 
तृण की अग्नि एक वार ही प्रज्वलित होती है, अरु तत्काल: 
शांत भी हो जाती है । ऐसे पुरुषचेद! भी एक चार ही 
तत्काल उदय हो जाता है, फिर शांत भी तत्काल ही दो 
जाता है । ३. तथा जिस के उदय से स्त्री अरु पुरुष दोनों 
की अभिलाषा उत्पन्न होवे, सो . नपुंसकवेद है। जैसे पित्त 
अरू कफ के उदय से खट्टी मीठी वस्तु की अभिलाषा होती 
है । इस नपुंसकवेद का उदय ऐसा है, कि जैसे मोटे नगर के 
दाह की अम्रि । यह तीन वेद हैं । ४. तथा जिसके उदय. 
से सनिमित्त और निर्निमित्त हसना आवे, सो हास्यनामा 
मोहकम की प्रकृति है। ५. तथा जिस के उदय से रमणीक 
वस्तुओं में रमे--खुशी माने, सो रतिनामा मोहकर्म की 
प्रकृति है। ६. तथा इस से जो विपरीत होवे, सो अरतिनामा 
मोहका की प्रक्रति है । ७. तथा जिस के उद्य करके प्रियवि- 
योगादि में चिकल छुआ मन शोच, क्रेदन, ओर परिदेवन आदि 
क़रता . है; सो: शोकनामा भोहकम की प्रकृति है। <८.. 
तथा जिस के उदय से सनिमित्त अथवा विना निमित्त के 
संयभीत होवे, सों सयनामा मोहकरमम की प्रकृति है। <. तथा, 
गंद' आदि सलिन वस्तु के, देखे से जो नाक्‌ चढ़ाना, तिस 
का जो हेतु है, सो 'जुमुप्सानामा मोहकम की प्रकृति हे। 
यहं नव नोकपाय. मोहकर्म की ' प्रकृति हैं। ० 
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के उदय से खट्टी वस्तु की अमिल्ापा होती है । यह पुरुष 
चेद्‌ का विकार ऐसा है, कि जैसी ठृण की अश्लि। क्योंकि 
तृण की अभि एक वार ही प्रज्वलित होती है, अरु तत्कारू 
शांत भी हो जाती है । ऐसे पुरुषचेद! भी एक चार ही 
तत्काल उदय हो जाता है, फिर शांत भी तत्काल ही हो 
जाता है । ३. तथा जिस के उदय से स्त्री अरू पुरुष दोनों 
की अभिलापषा उत्पन्न होवे, सो . नपुंसकवेद है। जैसे पित्त 
अर कफ के उदय से खट्टी मीठी वस्तु की अभिलाषा होती 
है । इस नपुंसकवेद का उदय ऐसा है, सि जैसे मोटे नगर के 
दाह की अभि । यह तीन वेद हैं । ४. तथा जिसके उदय. 
से सनिमित्त और निर्निमिच हसना आवे, सो हास्यनामा 
मोहकर्म की प्रकृति है। ५. तथा जिस के उदय से रमणीक 
वस्तुओं में रमे--खुशी माने, सो रतिनामा मोहकम की 
प्रकृति है । ६. तथा इस से जो विपरीत होवे, सो अरतिनामा 
मोहकम की प्रक्रति है । ७. तथा जिस के उदय करके प्रियचि- 
योगादि में विकल हुआ सन शोच, क्रंद्न, ओर परिदेवन आदि 
फ़रता . है; सो: शोकनामां मोहकर्म की प्रकृति हैं। <.. 
तथा जिस के डदय से सनिमित्त अथवा विना निमित्त के 
संयभसीत होवे, सों सयनामा मोहकर्म की प्रकृति है । €. तथा 
गंद' आदि सलिन वस्तु के, देखते से जो नाक चढ़ाना, तिस 
का जो हेतु है, सो 'जुगुप्लानामा मोहकर्म की प्रकृति हे। 
यहं नव नीकपाय. मोहकर्म की ' प्रकृति हैं। _. ' > 
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उभयतो मर्कटवंधः” दोनों हाड़ो को दोनों पासे मर्कटवंध से 
बांध के पट्टे की आकृति के समान हाड़ की पट्टी पर जिस 
का वेए्टन हे, सो दूसरा ऋषसनाराच सेहनन है । तथा 
बज्ञ ऋषस करके हीन दोनों पासे मर्केट्येघ युक्त तीसरा 
नाराच नामक सेहनन है। तथा एक पासे मकेटबंध अरु दूसरे 
पासे कीलिका करके बीघा हुआ हाड़, यह चौथा अर्धनारा- 
चनामा संहनन है | तथा ऋपभ अर नाराच, इन करके 
चर्जित, मात्र कीलिका करके वॉधघि हुये दोनों हाड़, ऐेसा जो 
हाड का संचय, सो चोथा कीलिका नामा संहनन है । 
दोनों हाड़ों का स्पर्श पर्यत छक्षण है जिस में तथा सूठी 
आांपी कराने में आत्त--पीडित, स्रो सेवात्ते नामा सहनन हे । 
तथा आच्य संस्थान को वज के १, न्यश्रोध परिमंडल, २. 
सादि ३. वामन ४. कुष्ज, ५. हुंडक; यह पांच संस्थान हैं । इन 
! का स्वरूप नीचे लिखते हैं, तदा १. न्यप्रोधवत्‌-बड़इक्ष॒ की तरे 
, परिमेडरल, न्यगरोधपरिमण्डल है, जैसे बड़चत्ष ऊपर से सम्पूर्ण 
. अवयववाला होता है, तेसे नीचे नहीं होता है। ऐसे ही 
यह संस्थान नाभि के ऊपर तो विस्तार वाहुल्य, संपूर्ण 
'छक्षुणवाला होता है, अर नाभि के नीचे सम्पूर्ण लक्षण नहीं, 
सो न्यग्रोधपरिमण्डर संस्थान है । २. सादि, जिस में 
नामि से नीचे का देह का विभाग तो छंक्षणो करके 
पूण; अरू नाभि से ऊपर का भाग छक्षण में विसंवादी 
,होवे, तिस का नाम सादिसंस्थान है | ३. हाथ, पंग, शिर, 
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डभयतो मर्कदर्बघः” दोनों हाड़ो को दोनों पासे मर्कट्वंध से 
बांध के पट्टे की आकृति के समान हाड़ की पट्टी पर जिस 
का बेष्टन हे, सो दूसरा ऋषमनाराच सेहनन है । तथा 
बज ऋषभ करके हीन दोनों पासे मर्केट्यूघ युक्त तीसरा 
नाराच नामक संहनन है। तथा एक पासे मर्केटबंध अरु दूसरे 
पासे कीलिका करके वींधा हुआ हाड़, यह चौथा अधैनारा- 
चनामा सेहनन है । तथा ऋपभ अरू नाराच, इन करके 
चर्जित, मात्र कीलिका करके वॉँधघि हुये दोनों हाड़, ऐसा ज्ञो 
हाड का संचय, सो चौथा कीलिका नामा संहनन है । 
दोनों हाड़ों का स्पर्श पर्यत छक्तण है जिस में तथा मूठी 
चांपी कराने में आत्त--पीडित, सो सेवात्ते नामा सेहनन हे । 

तथा आच् संस्थान को व के १, न्यग्रोध' परिमंडल, २. 
सादि ३. वामन ४. कुष्ज, ५. हुंडक; यह पांच संस्थान हैं । इन 
! का स्वरूप नीचे लिखते हैं, तदां १. न्यश्रोधवत्‌-बड़बक्ष की तरें 
, परिमेडल, न्यग्रोधपरिमण्डल है, जैसे वड़हच्ष ऊपर से सम्पूर्ण 
. अवयववाला होता है, तेसे नीचे नहीं होता है। ऐसे ही 
यह संस्थान नाभि के ऊपर तो विस्तार वाहुल्य, संपूर्ण 
'छक्षणवाल्ता होता है, अरु नासि के नीचे सम्पूर्ण छक्षण नहीं, 
सो न्यग्रोधपरिमण्डर संस्थान है । २. सादि, जिस 'में 
नाभि से नीचे का देह का विभाग तो छंत्तणो करके 
पूणे; अरू नाभि से ऊपर का भाग छक्षण में विसंवादी 
'होचे, तिस का नाम सादिसंस्थान है | ३. हाथ, पंग, शिर, 
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'हायोगतिनाम | तथा २५: जिस के उदय से पृथिवी आदिक 
एकंद्विय स्थावरकाय में पाणी उत्पन्न होता है, -अरु .स्थावर 
नाम से कहा जाता है, सो स्थावर नाम। २६. जिस के 
प्रभाव से लछोकव्यापी सूक्ष्म पृथ्वी आदि जीवों में जीव 
उत्पन्न होता है, सो सूक्ष्म नाम | २७. जिसके उदय से आहार 
पर्याप्ति आदिक पूर्वोक्त पर्याप्तियं पूरी न होवे, सो अपर्याप्त 
नाम | २८, जिस के उदय से अनन्त जीवों का साधारण-एक 
शरीर होवे, सो साधारण नाम । २९. जिसके उद्य से जिह्लादि 
अवबयव, शरीर में अस्थिर होवे, सो अस्थिर नाम | ३०. 
जिस के उदय से नाभि के नीचे के अवयव अशुभ होवें; सो 
अशुभ नाम | उस का किसी को हाथ रूग जावे, तो वह रोष 
नहीं फरता, परन्तु पग रूगने से क्रोध करता है, इस वास्ते 

, अशुभनाम है। ३१. जिस के उदय से ज्ञीव को जो २ देखे, 
तिस २ को यो जीव अनिष्ट छगे-उद्धेगकारी होवे, सो अखु- 
भगनाम । ३२. जिस के उदय से फठोर, भिन्न, -हीन, दीन 
स्वर वाला जीव होवे, सो डुःस्वर नाम | ३३. जिस के उदय 
से चाहे युक्ति युक्त भी चोले, तो भी तिस का कहना कोई न 
माने, सो अनादेय नाम । ३०. जिस के उदय से जीव, श्ञान 
“विज्ञान दानादिक गुण युक्त भी है, तो भी जगत में डस की 
यश-कीति नहीं होती बल्कि उलटी निदा होती है, सो 
अयशाःकीर्ते नाम | यह नाम कम की चोतीस पाप प्रकृति 
कही हैं । 


पंचम परिच्छेद '४३७ 


'हायोगतिनाम । तथा २५. जिस के उदय से पृथिवी आदिक 
एकंद्विय स्थावरकाय में पाणी उत्पन्न होता है, -अरु .स्थावर 
नाम से कहा जाता है, सो स्थावर नाम। २६. जिस के 
प्रभाव से छोकव्यापी सूक्ष्म पथ्बची आदि जीवों में जीव 
उत्पन्न होता है, सो सूक्ष्म नाम | २७. जिसके उदय से आहार 
पर्याप्ति आदिक पूर्वोक्त पर्याप्तियं पूरी न होवे, सो अपर्याप्त 
नाम | २८, जिस के उदय से अनन्त जीवों का साधारण-एक 
शरीर होवे, सो साधारण नाम । २९. जिसके उद्य से जिह्लादि 
अवबयव, शरीर में अस्थिर होवे, सो अस्थिर नाम | ३०. 
जिस के उदय से नाभि के नीचे के अवयव अशुभ होवें; सो 
अशुभ नाम | उस का किसी को हाथ रूग जावे, तो वह रोष 
नहीं फरता, परन्तु पग छूगने से क्रोध करता है, इस वास्ते 

, अशुभनाम है। ३१. जिस के उदय से ज्ञीव को जो २ देखे, 
तिस २ को थो जीव अनिष्ट छगे-उद्ेगकारी होवे, सो अखु- 
भगनाम । ३२. जिस के उदय से फठोर, भिन्न, -हीन, दीन 
स्वर वाला जीव होवे, सो डुःस्वर नाम | ३३. जिस के उदय 
से चाहे युक्ति युक्त भी चोले, तो भी तिस का कहना कोई न 
माने, से अनादेय नाम । ३०. जिस के उदय से जीव, ज्ञान 
“विज्ञान दानादिक गुण युक्त भी है, तो भी जगत में डस की 
यश-कीति नहीं होती बल्कि उलटी निदा होती है, सो 
अयशाःकीर्ते नाम | यह नाम कम की चोतीस पाप प्रकृति 
कही हैं । 
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क्योंकि तुम हमारे कहे का आपप्राय नहीं जानते | 
हमारा अभिप्राय तो यह है, कि जो कुछ भी इस 
जगत्‌ में होता है, सो निमित्त के बिना नहीं होता है, यह 
जो मिल्ठ, कोल, धांगड, धाणक, गधीले, चंडाल, थोरी, 
वाघरी, सांसी, कंजर प्रमुख असभ्य जाति के छोग हैं, सो 
गामों के बाहिर जंगलों में रहते हैं । अनेक प्रकार के छ्लेश 
सहते हैं। काले, दुर्गंध वाले, रूप में चुरे, कुत्सित शरीर वाले 
होते हैं । सुंदर खाने की नहीं मिलता | यह सब इन को 
किसी निमित्त-से प्राप्त है ? अथवा निमित्त के विना ? 
जेकर कहो कि चिना दी निमितच है, तब तो तुम नास्तिक 
मति हो । इस नास्तिक मत का खण्डन हम पूरे लिख आये 
हैं। जे कर कहो कि सनिमित्तक हे, तव तो ऐसे असभ्य 
जाति के कुल में उत्पन्न होने का कारण भी ज़रूर होना 
चाहिये, कि जिस के उदय से ऐसे.कुल में उत्पन्न होता है । 
तिस का ही नाम नीच गोत्र है । इस नीच गोत्र के प्रभाव 
से और भी बहुत पाप प्रकृतियों का उद्य दोता है, जिस 
से वे दुःखादि केश पाते हैं । तथा च' चुद्धिहीनता, जालम 
स्वभाव, निदंयता, कुत्सित आहार, पशुआ की तरे जंगलों 
में घास, धर्म कमे से पराइमुख, सत्संग रद्दित, गम्यागम्य के 
विवेक रहित, भक्ष्यामक्ष्य और पेयापेय विचार शान्यता, 
इन सब का मुख्य कारण नीच झ्ोत्र है । जैसे धनवान ओर 
निधन दोनों एक' सरीखे नहीं दो सकते हैं, तेसे दी नीच- 
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क्योंकि तुम हमारे कहे का आपैप्राय नहीं जानते । 
हमारा अमिप्राय तो यह है, कि जो कुछ भी इस 
जगत में होता है, सो निमित्त के बिना नहीं होता है, यह 
जो मिलछ्ठ, कोल, धांगड, धाणक, गधीले, चंडाल, थोरी, 
वाघरी, सांसी, कंजर प्रमुख असभ्य जाति के लोग हैं, सो 
गामों के बाहिर जंगलों में रहते हैं । अनेक धकार के छेश 
सहते हैं । काले, दुर्गंध वाले, रूप में बुरे, कुत्सित शरीर वाले 
होते हैं । सुंदर खाने को नहीं मिलता । यह सब इन को 
किसी निमित्त-से प्राप्त है ? अथवा निमित्त के बिना ? 
जेकर कहो कि विना ही निर्मित है, तव तो तुम नास्तिक 
मति हो । इस नास्तिक मत का खण्डन हम पूचे लिख आये 
हैं। जे कर कहोकि सनिमित्तक है, तव तो ऐसे असभ्य 
जाति के कुल में उत्पन्न होने का कारण भी ज़रूर होना 
चाहिये, कि जिस के उदय से ऐसे. कुल में उत्पन्न द्वोता हे । 
तिस का ही नाम नीच गोचर है । इस नीच गोत्र के प्रभाव 
से और भी बहुत पाप प्रकृतियों का उदय होता है, जिस 
से वे दुःखादि केश पाते हें । तथा च चुद्धिहीनता, जालम- 
स्वभाव, निर्देयता, कुत्सित आहार, पशुओं की तरे जंगलों 
में घास, घर्म कमे से पराइमुख, सरंसंग रहित, गम्यागम्य के 
विवेक रहित, भक्ष्याभक्ष्य और पेयापेय विचार झन्यता, 
इन सब का सुख्य कारण नीच श्ोत्र हे । जैसे धनवान और 
निधेन दोनों एक' सरीखे नहीं दो सकते हैं, तैसे दी नीच- 
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का भी विभाग है । यह व्यवहार आह्णण अर जैनों ने ही 
'नहीं बनाया, किंतु यह अच्छे बुरे कर्मों के उदय से है। यह 
परस्पर जाति का आहार न खाने का व्यवहार मिश्रदेश में 
भी था। इस वास्ते ऊंच नीच जाति होती है। 

तथा आयु कर्म में से नरकायु की प्रकृति पाप में 
गिनी जाती है, नरक शब्द की व्युत्पत्ति ऐसे हैः-- 

नंरान्‌ प्रकृष्रपापफलभोगाय गुरुपापकारिणः प्राणि- 
नो नरानित्युपलत्षणलाव कार्यति शब्दयंतीति नरका- 
स्तेष्वायुस्तद्भप्रायोग्यसकल कर्म प्रकृतिविपाकानु मवका रण 
प्राणधारणं यत्तन्तरकायुष्क॑ तद्विपाकवेधकर्मप्रकृतिरपि 
नरकायुष्कमिति । 

तथा चेदनीय कम की अखातावेद्नीय पाप प्रकृति में 
गिर्नी जाती है । अखाता नाम दुःख का है, जिस के 
उदय से जीव दुःख भोगता है, तिख का नाम असाता- 
चेदनीय है । हक 
.. यह छानावंरणीय पांच, अंतराय पांच, दृरीनावरणीय नव, 
मभोहनीय छब्चीस, नाम कम की चौतीस, नांचि गोत्र एंक, 
तथा अखातावेद्नीय एक, सब. मिक कर व्यासी प्रकार से 


पाप फल भोगने में आता है। ., 
अथ आश्रवतत््व लिखते हैं।. मिथ्यात्वादि आश्रव के हेतु 
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का भी विभाग है । यह व्यवहार ब्राह्मण अर जैनों ने ही 
'नहीं! बनाया, किंतु यह अच्छे बुरे कर्मों के उदय से है। यह 
परस्पर जाति का आहार न खाने का व्यवहार मिश्रदेश में 
भी था। इस वास्ते ऊंच नीच जाति होती है। 

तथा आयु कर्म में से नरकायु की प्रकृति पाप में 
गिनी जाती है, नरक शब्द की व्युत्पत्ति ऐसे हैः-- 

नंरान्‌ प्रकृष्पापफलभोगाय गुरुपापकारिणः प्राणि- 

नो नरानित्युपलच्षणलाव कार्यति शब्दयंतीति मरका- 
स्तेष्वायुस्तक्भूबग्रोयोग्यसकल कमप्रकृतिविपाकासु मवका रण 
प्रणघारणं॑ यत्तन्नरकायुष्क॑ तद्ठिपाकवेशकर्मग्रकृतिरपि 
नरकायुष्कमिति । 

तथा चेदनीय कमे की अखसातावेद्नीय पाप प्रकृति में 
गिनी जाती है । अखाता नाम दुःख का है, जिस के 
उदय से जीव दुश्ख भोगता हैं, तिख का नाम असाता- 
चेदनीय है | ;क्‍ 
.._ यह छानावंरणीय पांच, अंतराय पांच, दशनावरणीय नव, 
भोदनीय छब्वीस, नाम कर्म की चौतीस, नांचि गोत्र एंक, 
तथा असातावेदनीय एक, सब मिलछ कर व्यासी प्रकार से 


पाप फल भोगने में आता है।, ., 
अथ आश्रवतत््व लिखते हैं।. मिथ्यात्वादि आश्रव के हेतु 
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दोनों में पररुपर कार्य कारण साव-का नियम है । इस वास्ते 
थहां पर इतरेतर दूषण नहीं है, प्रवाह की अपेक्षा करके यह 
अनादि है| । 

., यह आश्रव पुण्य और पाप चँध का हेतु होने से दो प्रकार 
का है । यह दोनों भेदों के मिथ्यात्वादि उत्तर भेदों के 
उत्कर्षापकर्ष, अर्थात्‌ अधिक न्यून होने से अनेक प्रकार हैं। 
इस शुभाशुभ मन वचन काये के व्यापार रूप आश्रव की 
सिद्धि अपनी आत्म में स्वसंवेदनादि प्रत्यक्ष से है । दूसरों 
में वचन के व्यापार की प्रत्यक्ष से सिद्धि है, और शेष की 
तिस के कार्यप्रभव अचुमान तथा आप्तत्रणीत आगम 
से जाननी । 

आश्रव के उत्तर भेद चैतालीस हैं, सो लिखते हैं । पांच 
इन्द्रिय, चार कषाय, पांच अवत, पत्चीस क्रिया, तीन योग, 
यह बैतालीस भेद हैं । 


जीव रूप तलाव में कम रूप पाणी जिस करके आवबे, सो 

। आश्रव है। तहां इन्द्रिय पांच हैं, तिनका स्वरूप 
आश्रव के. इस प्रकार है-१. स्पशे किया जावे स्वविषय- 

, ४२ मेंद स्पर्श लक्षण जिस करके, सो स्पशनद्रविय, २. 
| “रस्यते आस्वाद्ते रखो$नयेति” आस्वा- 
दित करें--ण्स लेवे जिस करके, सो रसना जिह्ना! इन्द्रिय । 
३. सखूधा जावे गंध जिस करके, सो. प्राणद्रिय--नासिकोद्रिय 
४: चछु-:छोचन । ४. खुना ज़ाबे शब्द ज्ञिस करके, सो ओत्े- 
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रब 


दोनों में पररुपर कार्य कारण भाव-का नियम है । इस वास्ते 
यहां पर इतरेतर दूषण नहीं है, प्रवाह की अपेक्षा करके यह 
अनादि है | ह 
. यह आश्चव पुण्य और पाप चंध का हेतु होने से दो प्रकार 
का है । यह दोनों भेदों के मिथ्यात्वादि उत्तर भेदों के 
उत्कर्षापकर्ष, अर्थात्‌ अधिक न्‍्यून होने से अनेक प्रकार हैं। 
इस शुभाशुभ मन वचन काये के व्यापार रूप आश्रव की 
सिद्धि अपनी आत्म में स्वसंवेदनादि प्रत्यक्ष से है । दूसरों 
में वचन के व्यापार की भत्यक्ष से खिझछि हे, और शेष की 
तिस के कार्यप्रभव अनुमान तथा आप्तप्रणीत आगम 
से जाननी । 
आश्रव के उत्तर भेद चैतालीस हैं, सो लिखते हैं । पांच 
इन्द्रिय, चार कषाय, पांच अबत, पत्चीस क्रिया, तीन योग, 
यद्द बेतालछीस भेद हैं । 
जीव रूप तलाव में कम रूप पाणी जिस करके आवबे, सो 
। आश्रव है। तहां इन्द्रिय पांच हैं, तिनका स्वरूप 
आ्रश्रव के. इस प्रकार है-१. स्पशे किया जावे स्वविषय- 
, ४२ भेद शुपशे रक्षण जिस करके, सो स्पशनद्विय, २. 
| “रस्यतते आस्वाय्ते रखो5नयेति” आस्वा- 
दित करें--रुस लेवे जिस करके, सो रखना 'जिह्ला! इन्द्रिय । 
३. खूघा जावे गंध जिस करके, सो. प्राणणद्रिय--नासिकोद्रिय 
४. चक्षु--:छोचन। ४. छुना ज़ाबे शब्द्‌ जिस करके, सो श्रोत्रे- 
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असिमान करे और दूसरों को तुच्छ समझे, सो ऐश्वयेमद । 
इस प्रकार से मान के आठ भेद्‌ हैं । तथा तीसरी माया, सो 
“मयति गच्छति ” अर्थाव्‌ जिसके प्रभाव से जीव परवंचना के 
निमित्त विकार को प्राप्त होवे, उस को माया--कपद कहते 
हैं। तथा जिस करके परधन में ग्रद्धि होगे, तिस को छोस 
कहते हैं। इन-चारों को कषाय कहते हैं । 
अब पांच अन्नत कहते हैं ! तहां पांच इन्द्रिय, मनोचल, 
वचनवल, कायबल, उछासनिःश्वास, आयु,.यह दस प्राण 
हैं'। इन दस प्राणों' के योग से जीव को भी प्राण कहते हें । 
तिन प्राणों का जो वध--हनना अर्थात्‌ मारना, सो प्रथम 
प्राणवध अन्नत जानना | २. झूठ बोलने का नाम सरूुषावाद' 
है। ३. दूसरों की वस्तु चुरा लेने का नाम अद॒त्तादान है। 
४, ख्री पुरुष का जो जोड़ा, तिस का नाम मिथुन है, इन 
दोनों के मिलने का जो कर्म, सो मैथुन--अन्नह्म सेवन | तथा 
५. “परिशह्यतरे” सब ओर से अगीकार किये जायें चार गति 
के निव्रधन कर्म जिस करके, सो परिश्रह। इन पांचों के चार 
चार भेद हैं, सो कहते हैं | 
१. एक द्रव्य से हिंसा है, परन्तु भाव से नहीं, रे. एक 
द्ृज्य से हिंसा. नहीं, परन्तु भाव से है, ३. एक 
हिंसा आदि अत्रत द्ृढ़्य से भी हिसा है, अरू भाव से भी दिखा 
' कचार २ है, ७. एक दृव्य से भी हिसा नहीं, अरू माव 
भंग... से भी दिखा नहीं | यह:प्रथम अन्नत.के .चार 
भेद कहे । तिस में प्रथम: संग-भेद' का 
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अभिमान करे ओर दूसरों को तुच्छ समझे, सो ऐश्वयमद' । 
इस प्रकार से मान के आठ भेद हैं। तथा तीसरी माया, सो 
“भयति गच्छेति ” अर्थाव्‌ जिसके प्रभाव से जीव परवंचना के 
निमित्त विकार को प्राप्त होवे, उस को भाया--कपट कहते 
हैं। तथा जिस करके परधन में ग्रद्धि होगे, तिस को लोभ 
कहते हैं । इन चारों को कषाय कहते हैं । 
अब पांच अब्रत कहते हैं । तहां पांच इन्द्रिय, मनोबल, 
वचनवल, कायबल, उछासनिःश्वास, आयु, यह दस प्राण 
हैं। इन दस प्राणों' के योग से जीव को भी प्राण कहते हैं । 
तिन प्राणों का जो बध--हनना अर्थात्‌ मारना, सो प्रेथम 
प्राणवध अब्नत जानना | २. झूठ बोलने का नाम स्॒षावाद' 
है। ३. दूसरों की वस्तु चुरा लेने का नाम अद॒त्तादान है। 
४, स्त्री पुरुष का जो जोड़ा, तिस का नाम मिथुन है, इन 
दोनों के मिलने का जो कर्म, सो मैथुन--अन्नह्म सेवन | तथा 
७, “परिमछाते” सर्व ओर से अंगीकार किये जाये चार गति 
के निवधन कमे जिस करके, सो परिश्रह। इन पांचों के चार 
चार भेद हैं, सो कहते हैं । 
१, एक द्वव्य से हिंसा है, परन्तु भाव से नहीं, २. एक 
द्रव्य से हिसा. नहीं, परन्तु भाव से है, ३. एक 
हिंसा आदि अन्नत द्रव्य से भी हिसा है, अरू भाव से भी हखा 
के चार २ है, ७. एक द्रव्य से भी हिसा नहीं, अरू भाव 
भंग. से भी हिंसा नहीं । यह:प्रथम अब्नत.के .चार 
 भेद-कहे । तिस -में प्रथमः भेंग-भेद' का 
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है । वो चाहता है कि मेरे शत्रु के घर में आग रूग जावे 
मरी पड़ जावे, नदी में ट्वव जावे, चोरी हो जावे, चंदीखाने 
में पड़े, तथा वेप बदल के भरहामानस बन के ठगवाज़ी 
करे, तथा अगले का बुरा करने के वास्ते अनेक प्रकार से 
उस को विश्वास में लावे. तथा फक्कीरी का वेष करके लोगों 
से घन एकठा करे, इत्यादि । तथा साधु के गुण तो उस 
में नहीं हैं, परन्तु छोगों में अपने आपको गुण्णी प्रकट करे, 
इत्यादिक कामों में द्रव्य हिसा तो नहीं करता, परन्तु भाव 
सेतोवो पुरुपदिसक है, इस का फल अनन्त संसार में 
भ्रमण करने के [लिवाय और कुछ नहीं । यह दूसरा भंग। 

तीसरे भंग में प्रकट रूप से इन्द्रियों के विषय में ग्रद्ध 
हो कर जीव हिंसा करनी, जैसे कि कसाई, खटिक, वागुरी, 
अहेडी--शिकारी फरते हैं। तथा विश्वासधात करना अरू 
मन में आनंद मानना, इत्यादि का समावेश है। इस का फल 
दुर्गति है। यह द्रव्य से भी हिसा है, अरु भाव से भी हिला 
* है। यह तीसरा भंग । 
चौथा भंग द्रव्य से भी हिसा नहीं, अरू भाव से भी हिंसा 
नहीं। उस को अहिंसा कहना यह भंग शल्य है, इस भंग 
“बाला कोई भी जींव नहीं । 
ऐसे ही झूठ के भी चार भेंद्‌ हैं । तिन.का स्वरूप कहते 
। हैं. 4. खाधु. रास्ते में चला जाता है, तिस' के . आगे हो 
कर एक जंगली -गौशों का. तथा-म॒गादि - जानवरों का .टोला 
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है । वो चाहता है कि मेरे शत्रु के घर में आग छग जावे, 
मरी पड़ जावे, नदी में ड्व जावे, चोरी हो जावे, वंदीखाने 
में पड़े, तथा वेष बदल के भलामानस बन के ठगवाज़ी 
करे, तथा अगले का बुरा करने के वास्ते अनेक प्रकार से 
उस को विश्वास में लावे. तथा फक्कीरी का वेष करके लोगों 
से घन एकठा करे, इत्यादि । तथा साधु के गुण तो उस 
में नहीं हैं, परन्तु छोगों में अपने आपको गुणी प्रकट करे, 
इत्यादिक कामों में द्रव्य हिसा तो नहीं करता, परन्तु भाव 
सेतोवो पुरुपदिसक है, इस का फल अनन्त संसार में 
भ्रमण करने के [लिवाय ओर कुछ नहीं । यह दूसरा भंग । 

तीसरे भंग में प्रकट रूप से इन्द्रियों के विषय में ग्रद्ध 
हो कर जीव द्विसा करनी, जैसे कि कसाईं, खटिक, वागुरी, 
अहेडी--शिकारी फरते हैं। तथा विश्वासधात करना अरू 
मन में आनंद मानना, इत्यादि का समावेश है। इस का फल 
डुर्गति है। यह द्रव्य से भी हिसा है, अरु भाव से भी हिला 
* है। यह तीसरा भंग । 
».. चौथा संग द्रव्य से भी हिसा नहीं, अरू भाव से भी हिंसा 
नहीं। उस को अहिंसा कहना यह संग शून्य है, इस भंग 
“बाला कोई भी जींव नहीं | 
ऐसे ही झूठ के भी चार भेंद्‌ हैं । तिन.का स्वरूप कहते 
। हैं. 4. खाधु. रास्ते में चला जाता है, तिस' के . आगे हो 
कर एक जंगली -गौओों का. तथा-:स॒गादि - जानवरों को .टोला 
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वास्ते उस, की राज से बाहिर ले जावे | तो व्यवहार में 
उस राजा की उसने आज्ञा संग रूप चोरी करी है, परन्तु 
चास्तव में वो चोर नहीं । इसी तरे ओर ज्ञगा में भी जान 
लेना | यह प्रथम भंग। दूसरे भंग में चोयी तो नहीं करता, 
परन्तु चोरी करने का मन उस का है, तथा जो भगवान 
चीतराग सर्वेक्ष की आज्ञा भंग करने बाला है, सो भी भाव 
चोर है, यह दूसरा भद्धा | तथा तीसरे भड्ड में चोरी भी 
करता है, अरू मन में भी चोरी करने का भाव है, यदद 
तीसरा भड़ा है । अरु चौथा भड्ढः तो पूर्वचत्‌ शृत्य है। 

ऐसे ही मैथुन के चार भड़' कहते हैं । जो साधु जल 
में ड्रवती साथवीकों देख कर काढ़ने के वास्ते पकड़े, तथा 
धर्मी-ग़हरुथ छत से गिरती. अपनी बहिन बेटी को पकड़े, 
तथा घावरी होकर दौड़ती हुई को पकड़े | यह द्रव्य से मैथुन 
है, परन्तु भाव से नहीं, यह प्रथम भड़ । तथा द्वव्य से तो 
मैथुन सेवता नहीं है, परन्तु मेशुन सेवने की अभिल्‍ापा बड़ी 
करता है; सो भाव से मैथुन है, यह दूसरा भद्ज | तथा 
तीसरे भड़ में तो द्वृव्य अरू साथ दोनों से मैथुन सेचता हे । 
चोथा भड्ज पूचेवत्‌ शून्य है।..... 

ऐसे ही. परिग्रह के. चार भड़' कहते हैं। जैसे कोई- मुनि 
कायोत्सग कर रहा' है, उस के गले में कीई हारादिक 
आभूषण गेर--डाल देवे, वो:दूृव्य.से तो परिभ्रेद्द, दीखता है; 
परन्तु भाव से चह. परिप्रह नहीं,है, यह प्रथम भज्ञ. | तथा 


पंचम परिच्छेद्‌ ४४७ 
वास्ते उस. की राज से वाहिर ले जावे । तो व्यवहार में 
उस्र राजा की उसने आज्ञा संग रूप चोरी करी है, परन्तु 
वास्तव में वो चोर नहीं । इसी तरे और जगा में भी जान 
लेना | यह प्रथम संग । दूसरे भंग में चोरी तो नहीं करता, 
परन्तु चोरी करने का मन उस का है, तथा जो भगवान 
चीतराग सर्वेज्ष की आज्ञा भंग करने वाला है, सो भी भाव 
चोर है, यह दूसरा भड्ग । तथा तीसरे भज्ज में चोरी भी 
करता है, अरु मन में भी चोरी करने का भाव है, यह 
तीखरा भड्ढ है । अरू चौथा भड्ढड तो पूर्चचत्‌ झृत्य है। 

ऐसे ही मैथुन के चार भड़' कहते हैं । जो साधु जल 
में डबती साधवीको देख कर काढ़ने के वास्ते पकड़े, तथा 
घर्मी.ग्रहरस्थ छत से गिरती. अपनी बहिन बेटी को पकड़े, 
तथा बावरी होकर दौड़ती हुईं को पकड़े | यह हृव्य से मेशुन 
है, परन्तु भाव से नहीं, यह प्रथम 'भड़ा । तथा द्रव्य से तो 
मैथुन सेवता नहीं है, परन्तु मैथुन सेवने की अमिलापा बड़ी 
करता है; सो भाव से मेथुन है, यह दूसरा भड्ढ | तथा 
तीसरे भड़ः में तो द्ृव्य अरू साव दोनों से मेथुन सेवता है । 
चौथा भड्ढ पूचेवत्‌ शून्य है।.._ 

ऐसे ही. परिग्रह के. चार भड़ कहते हैं। जैसे कोई सुनि 
कायोत्सग कर रहा' है, उस के गले में कोई हारादिक 
आभूषण गेर-डाल देवे, वो:द्ृंब्य.से तो” परिग्रेद्द, दीखता है; 
परन्तु भाव से वह. परिप्रह नहीं. है, यह प्रथम भज्ञ. ! तथा 
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माया प्रधान भ्रद्नत्ति, सो मायाप्रात्ययिकी क्रिया | €&. मिथ्या- 
त्व ही है प्रत्यय-कारण जिसका सो मिथ्यादशनप्रात्ययिकी 
क्रिया १०. संयम के विधातक कषायों के उदय से प्रत्याख्यान 
का न करना, अप्रत्याज्यानिकी क्रिया । ११. रागादि कलुपित 
भाव से जो जीव अजोव को देखना, सो द्शन क्रिया । १२. 
राग, दब, और मोह युक्त चित्तसे जो स्त्री आदिकों के शरीर का 
स्पशे करना, सो स्पशेन क्रिया। १३. प्रथम अगीकार करे हुये 
पापोपादान-कारण अधिकरण की अपेक्षा से जो क्रिया उत्पन्न 
होओे, सो प्रातीत्यकी क्रिया । १४. समेतात्‌ू-सखर्व ओर 
से डपनिपात--भआगमन होवे, स्लरी आदिक जीवों का 
जिस स्थान में ( भोजनादिक में ) सो सर्मंतोपनिपात, तहां 
जो क्रिया उत्पन्न होवे, सो सामंतोपनिपातिकी क्रिया । १५. 
जो परोपदेशित पाप में चिरकाल प्रवृत्त रहे, उस पाप की जो 
। भाव से अनुमोदना करे, सो नेखश्टिकी क्रिया । १६. अपने 
: हाथ करके जो करे, जैसे कि कोई पुरुष वड़े अभिमान से 
* क्रोधित हो कर जो काम उस के नौकर कर सकते हैं, उस 
* काम को अपने हाथ से करे, सो स्वाहस्तिकी क्रिया । 
१७, भगवत्‌ अहंत की आज्ञा का उलछघेन करके अपनी वुद्धि से 
जीवाजीवादि पदार्थों के प्ररूपण द्वारा जो किया, सो आज्ञा- 
- पनिकी क्रिया। १८. दूसरों के अन होये खोटे आचरण का 
प्रकाश करना, उन की पूजा का नाश करना, तिस से 'जो 
उत्पन्न होवे, सो वेदारणिकी क्रिया । १९, आभोग नाम 
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माया प्रधान भ्रद्नत्ति, सो मायाप्रात्ययिकी क्रिया | €&. मिथ्या- 
त्व ही है प्रत्यय-कारण जिसका सो मिथ्याद्शनप्रात्ययिकी 
क्रिया १०. संयम के विधातक कषायों के उदय से प्रत्याख्यान 
का न करना, अप्रत्याज्यानिकी क्रिया । ११. रागादि कलुपित 
भाव से जो जीव अजोव को देखना, सो द्शन क्रिया । १२. 
राग, दब, और मोह युक्त चित्तसे जो स्त्री आदिकों के शरीर का 
स्पशे करना, सो स्पशेन क्रिया। १३. प्रथम अंगीकार करे हुये 
पापोपादान-कारण अधिकरण की अपेक्षा से जो क्रिया उत्पन्न 
होओे, सो प्रातीत्यकी क्रिया । १४. समेतात्‌ू-सखर्व ओर 
से उपनिपात--आगमन होवे, स्री आदिक जीवों का 
जिस स्थान में ( भोजनादिक में ) सो सर्मंतोपनिषात, तहां 
जो क्रिया उत्पन्न होवे, सो सामंतोपनिपातिकी क्रिया । १५. 
जो पशपदेशित पाप में चिरकाल प्रदत्त रहे, उस पाप की जो 
। भाव से अन्ुमोदना करे, सो नेखश्टिकी क्रिया । १६. अपने 
: हाथ करके जो करे, जैसे कि कोई पुरुष वड़े अभिमान से 
* क्रोधित हो कर जो काम उस के नौकर कर सकते हैं, उस 
« काम को अपने हाथ से करे, सो स्वाहस्तिकी क्रिया । 
१७, भगवत्‌ अहंत की आज्ञा का उलछघेन करके अपनी वुद्धि से 
जीवाजीवादि पदार्थों के प्ररूपण द्वारा जो क्रिया, सो आज्ञा- 
- पनिकी क्रिया। १८. दूसरों के अन होये खोटे आचरण का 
प्रकाश करना, उन की पूजा का नाश करना, तिस से 'जो 
उत्पन्न होवे, सो वेदारणिकी क्रिया । १९, आभोग नाम 
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कायेकी क्रिया दो प्रकार की है, एक अन्लञुपरत कायिकी 
क्रिया, दूसरी अजुपयुक्त कायिकी क्रिया । उस में दुष्ट 
समिथ्यादष्टि जीच के मन वचन की अपेक्षा से रहित पर जीव 
को पीडाकारी, ऐसा जो काया का उद्यम, सो प्रथम भेद है। 
तथा प्रमत्त सयत का जो विना उपयोग के अनेक कर्तव्य रूप 
' काया का व्यापार, सो दूसरा भेद । २. दूसरी आधिकरणिकी 
“क्रिया दो प्रकार से है । एक संयोजना, दूसरी निवत्तना। 
उस में विप, गरल, फांसी, धन्नु, यंत्र, तलवार आदि शर्त्रों 
« का जीवों के मारने वास्ते जो संयोजन अर्थात्‌ मिठाप करना, 
, जैसे घन्चुप अरु तीर का मिलाप करना, इसी तरे से जानना, 
यह प्रथम भेद्‌ | तथा तलवार, तोमर, शक्ति, तोप, चंदूक, 
इन का जो नये सिरे से बनाना, यह दूसरा सेद' । ३. जिन 
निमित्तों से ोध उत्पन्न होवे, सो निमित्त जीव अज्ञीब भेद्‌' 
से दो प्रकार के हैं । उस में जीव तो प्राणी, अरु अजीब खूँडा, 
'““कांटा, पत्थर कंकर आदि, इन के ऊपर द्वेप करे। ४. तथा 
अपने हाथों करके, अरु पर के हाथों करके, जीव को ताडना- 
पीडा देनी खो परितापना | इस परितापना के दो भेद हैं, एक 
तो स्व-अपने आप को पीडा देनी, जैसे पुत्र कलत्नादि के 
वियोग से ढुःखी होकर अपने हाथों से छाती और खिर का 
: छूटना, यह प्रथम भेद । तथा पुत्र शिष्यादि को ताडना-- 
' पीटना, यह दूसरा भेद्‌ | ५. पाँचमी प्रार्णीतिपातिकी क्रिया 
“के दो भेद हैं, एक तो अपने आप -का घात करना, जैसे कि 
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कायेकी क्रिया दो प्रकार की है, एक अचन्चुपरत कायिकी 
क्रिया, दूसरी अजुपयुक्त कायिकी क्रिया । उस में दुष्ट 
मिथ्यादष्टि जीव के मन वचन की अपेत्षा से रहित पर जीवों 
को पीडाकारी, ऐसा जो काया का उद्यम, सो प्रथम भेद है। 
तथा प्रमत्त सयत का जो बिना उपयोग के अनेक कर्तव्य रूप 
' काया का व्यापार, सो दूसरा भेद । २. दूसरी आधिकरणिकी 
“क्रिया दो प्रकार से है । एक संयोजना, दूसरी निवर्तना। 
उस में विप, गरल, फांसी, धनु, यंत्र, तलवार आदि शर््त्रों 
* का जीवों के मारने वास्ते जो संयोजन अर्थात्‌ मिल्ाप करना, 
, जैसे धठ्ठुप अरु तीर का मिलाप करना, इसी तरे सबे जानना, 
यह प्रथम भेद | तथा तलवार, तोमर, शक्ति, तोप, चंदुक, 
इन का जो नये सिरे से बनाना, यह दूसरा भेद । ३. जिन 
निमित्तों से फ्रोध उत्पन्न होवे, सो निमित्त जीव अजीब भेद्‌' 
से दो प्रकार के हैं । उस में जीव तो प्राणी, अरु अजीब खूंटा, 
'“कांटा, पत्थर केकर आदि, इन के ऊपर द्वेप करे। ४. तथा 
अपने द्वार्थों करके, अरु पर के हाथों करके, जीव को ताडना- 
पीडा देनी सो परितापना । इस परितापना के दो भेद हैं, एक 
तो स्व-अपने आप को पीडा देनी, जैसे पुत्र कलनादि के 
वियोग से ढुःखी होकर अपने हाथों से छाती ओर खिर का 
* कूटना, यह प्रथम भेद्‌। तथा पुत्र शिष्यादि को ताडना--- 
' पीटना, यह दूसरा भेद्‌ | ५. पांचमी धरार्णीतिपातिकी क्रिया 
«कै दो भेद हैं,'एक तो अपने आप -का घात करना, जेसे कि 
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तथा अजीव को--अतिमादि को ताड़े, चीधे, सो स्वाहस्तिकी 
क्रिया, १७, जीव अजब की मिथ्या प्ररूपणा करनी, तथा जीव 
अजीब को मंत्र से मंगवाना, सो आज्ञापनिकी क्रिया । १८. 
जीव और अजीब को घिद्ारणा, सो वैदारणिकी क्रिया । 
१६, बिना उपयोग से ज्ञ वस्तु लेवे, तथा भूमिकादि पर 
छोड़े, सो अनाभोगिकी क्रिया । २०. इस लोक में और परलोक 
में विरुद्ध ऐसा जो चोरी परदारागमनादिक है, उनको सेवे, 
मन में डरे नहीं, से अनवर्कात्षा प्रात्ययिकी क्रिया । २१, मन, 
वचन, काया का जो सावच-पापसद्वित व्यापार, सो प्रायोगिकी 
क्रिया । २२. अप्टविध कम परमाणुओं का जो भ्रहण करना, 
सो समादान क्रिया । २३. राग जनक वीणादि का जो 
दि व्यापार, सो प्रेमप्रात्ययिकी क्रिया, २४. अपने ऊपर तथा 
पर के ऊपर जो द्वेष करना, सो द्वेषप्रात्ययिको क्रिया। २५. 
केवल योग से जो क्रिया, सो केवली की हर्यापथिकी क्रिया | 
यह पतच्चीस क्रिया का स्वरूप संक्षेप मात्र छिखा है । यद्यवि 
इन क्रियाओं में कितनीक क्रिया आपस में एक सरीखी 
दीखती हैं, तो भी एक सरीखी नहीं हैं । इन का अच्छी तरे 
स्वरूप देखनां होवे, तो गंधहस्तीभाष्य देख लेना । 
अथ योग तीन हैं, सो लिखते हैं. । १. मन का व्यापार, 
, सो मनोयोग; २. वचन का व्यापार, सो वचचनयोग; ३. काया 
का व्यापार, सी काययोग | 
यह स्व मिल कर चेतालीस भेद आश्रवतच् के दोते 
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तथा अजीव को--अ्रतिमादि को ताड़े, चीघे, सो: स्वाहस्तिकी 
क्रिया, १७. जीव अजीव की मिथ्या प्ररूपणा करनी, तथा जीव 
अजीब को मंत्र से मंगवाना, सो आज्ञापनिकी क्रिया । १८. 
जीव ओर अज्ञीव को विदारणा, सो वेदारणिकी क्रिया । 
१६. बिना उपयोग से ज्ञो वस्तु लेवे, तथा भूमिकादि पर 
छोड़े, सो अनामोगिकी क्रिया । २०, इस लोक में और परलोक 
में विरुद ऐसा जो चोरी परदारागमनादिक है, उनको सेवे, 
मन में डरे नहीं, से अनवर्काक्षा प्रात्ययिक्री क्रिया | २१. मन, 
बचन, काया का जो सावच-पापसद्वित व्यापार, सो प्रायोगिकी 
क्रिया । २२. अप्टविध कम परमाणुओं का जो ग्रहण करना, 
सो समादान क्रिया | २३. राग जनक चवीणादि का जो 
शब्दादि व्यापार, सो प्रेमप्रात्ययिकी क्रिया, २४- अपने ऊपर तथा 
पर के ऊपर जो द्वेष करना, सो द्वेषप्रात्ययिकी क्रिया। २५. 
केवल योग से जो क्विया, सो केवली की हर्यापथिकी क्रिया । 
यह पतच्चीस क्रिया का स्वरूप संक्षेप मात्र छिखा है । यद्यवि 
इन क्रियाओं में कितनीक क्रिया आपस में एक सरीखी 
दीखती हैं, तो भी एक सरीखी नहीं हैं । इन का अच्छी तरे 
स्वरूप देखनां होवे, तो गंधहस्तीभाष्य देख लेना । 

अथ योग तीन हैं, सो लिखते हैं. । १. मन का व्यापार, 
. सो मनोयोग; २. बचन का व्यापार, सो वचनयोग; ३. काया 
का व्यापार, सो काययोग । 

यह सब मिल कर चेतालीस भेद आश्रवतच् के दोते 
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को दूर करने के वास्ते घूमादि का यत्न भी न करे, तथा 
तिन के निवारण के वास्ते पंखा भी न करे, इस प्रकार से दंश- 
मशक परिषद को सहे। ६. अचेलपरिषह, चेल नाम वस्त्र का 
है, सो शीण श्र्थात्‌ फटे हुए और जीण भी होचे, तो भी झक- 
हिपत वस्त्र न लेवे, सो अचेल परिषह। सवंधा चस्तषरों के 
अभाव फा नाम अचेल परिषह नहों । क्योंकि आगम में जो 
चस्त्रादिक रखने का जो प्रमाण कहा है, उस प्रमाण में 
रखना परिश्रह नहों है। परिप्रह उसको कहते हैं, कि जो 
सूच्छा रक्खे | उक्ते चः-- 
# जापि वर्त्थ व पायं वा कंत्रल पायपुंछण । 

तंपि संजमलज्जद्वा, धारंति परिहरंति य ॥ 

न सो परिग्गहो वुत्तो, नायपुत्तेण ताइणा । 

मुच्छा परिग्गहो वुत्तो, इअ चुत महेसिणा | 
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# छाया--थयद्यपि वस्त्र च पात्र च, कम्बरे पादेपुँछनम्‌ । 
तद॒पि संयम लज्जाथे धारयन्ति परिहन्ति च ॥ 
न पृ परिश्रह उक्तो ज्ञातपुत्रेण त्रायिणा। 
:“ मूर्च्ओ परिप्रह उक्त इत्युक्ते मह॒िया '॥ 
भावाधै--यद्यपि वस्त्र, पात्र, केवल, रजोहरणादि उपकरण साधु 
ग्रहण- करते एवं उपभोग करते हैं, तथापि वे सब संयम को'रचा के' लिये 
है। अतः भगवान मद्दावीर स्वामी ने उन्हें परिञ्रह नहीं! कहा, अपितु | 
मूच्छा-समत्व को ही परिय्रदं कद्दा' है। ऐसा गणधर देव का कथन है.। 


|. 
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को दूर करने के वास्ते घूमादि का यत्न भी न करे, तथा 
तिन के निवारण के वास्ते पेखा भी न करे, इस प्रकार से दंश- 
मशक परिषद को सहे। ६. अचेलपरिषह, चेल नाम वरुच का 
है, सो शीण अर्थात्‌ फटे हुए और जीणे भी होचे, तो भी अक- 
हिपत वरुत्र न लेवे, सो अचेल परिषह। सव्वथा वस्तरों के 
अभाव फा नाम अ्चेल परिषह नहों । क्योंकि आागम में जो 
चस्त्रादिक रखने का जो प्रमाण कहा है, उस प्रमाण "में 
रखना परिश्रह नहों है। परिभ्रह उसको कहते हैं, कि जो 
सूच्छा रक्खे | उक्ते च:-- 
# जापि व्त्थ व्‌ पायं वा कंत्रले पायपुछण । 

तंपि संजमलज्ञद्वा, धारंति परिहरंति य ॥ 

न सो परिग्गहों बुत्तो, नायपुत्तेश ताइणा । 

मुच्छा परिग्गहो बुत्तो, इअ चुत्त महेसिणा ॥ 


कक जय 2 5१#ी४र्ऑ/ लए है 5 
$# छाया--थय्यपि वस्त्र व पात्र चे, कम्बरे पारदेपुछनम । 


तद॒पि संयम लज्जाथ धारयन्ति परिहन्ति च ॥ 
न प: परिमह उक्तो ज्ञातपुत्रेण त्रायिणा । 
'“ मूर्च्छा परिप्रह उक्त इत्युक्ते मह॒ब्रिया '॥ 
 भावा्थ--यद्यपि वस्त्र, पात्र, केवल, रजोहरणादि उपकरण साधु 
हृण- करते एवं उपभोग करते हैं, तथापि वे सब संयम को रचा के' लिये 
है । अतः भगवान्‌ महावीर स्वामी ने उन्हें परिभ्रह नहीं” कहा, “अपितु 
मूच्छा-समत्व को ही परिभ्रहं कद्दा'है। ऐसा गणघर-देव का कथन है.। 
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करंना युक्त वहीं, क्योंकि इसका फल यह स्वयं भोगेगा। ऐसे 
चिन्तन करके आक्रोशपरिपह को सहे | १३, वधपरिषह, हाथ 
आदि करके ताइना करना- मारना, तिसका सहन करना वध 
परिषद है । सो इस रीति से कि यह जो सेरा शरीर है, सो 
अचश्य विध्वेस होवेगा, तथा इस शरीर के सम्बन्ध से मेरे 
को जो दुःख होता है, सो मेरे फरे हुए कम का फल है । इस 
बुद्धि से वध परिपह को सहे | १४. याचना नाम मांगने का 
है, तथा सर्वही वस्त्र अन्नादिक साधुओं को मांगने से ही 
मिलता है। इस बुद्धि से याचना परिपद्द को सहे | १५. साधु 
को किसी पस्तु फी इच्छा है, अ्रू वो वस्तु शहस्थ के घर में 
भी बहुत है, साधु मांगने को गया, परन्तु गशहस्थ देता नहीं, 
तब साधु मन में विपाद न करे, अरु देने वाले का बुरा भी 
न खितवे, दुवंचन भी न वोले, समता करे, आज नहीं मिलता, 
तो फलको मिल जायगा, इस तरह अलाभपरिषद्द को सहे । 
१६. रोग-ज्यर अ्रतिसारादि' जब हो जावे, तब गचछ के बाहर ' 
जो साधु होवे, सो तो कोई भी ओऔपधि न खाबे, अरु जो 
गच्छवासी साधु होचे, सो गुरु लाघवता का विचार करके रोग 
परिषद को सहे । तथा जो रीति शास्त्र में ओऔषध भरहण 
करनेकी कटी है, तिस रीति से करे । १७. तृणारुपशे 
परिपह, दर्भादेक कठोर ठण का सरपशे सहे । एफ: 
मलपरिषह, साधु के शरीर में पसीना आने से रजका 
पुंज़ शरीर में छगने से.कठिन मेल छम जाता है, अर उष्ण 


पंचम परिच्छेद्‌ ४५७ 
करंना युक्त नहीं, क्योंकि इसका फल यह स्वयं भोगेगा। ऐसे 
चिन्तन करके आक्रोशपरिपह को सहे | १३, वधपरिषह, हाथ 
आदि करके ताइना करना- मारना, तिसका सहन करना वध 
परिषद है । स्रो इस रीति से कि यह जो मेरा शरीर है, सो 
अचश्य विध्वेस होवेगा, तथा इस शरीर के सम्बन्ध से मेरे 
को जो दुःख होता है, सो मेरे करे हुए कम का फल है । इस 
बुद्धि से वध परिपह को सहे | १४. याचना नाम मांगने फा 
है, तथा सर्वही वस्त्र अन्नादिक साधुओं को मांगने से ही 
मिलता है। इस घुद्धि से याचना परिपद्द को सहे । १५. साधु 
को किसी पस्तु की इच्छा है, अरु वो वस्तु ग्रहस्थ के घर में 
भी बहुत है, साधु मांगने को गया, परन्तु गशहस्थ देता नहीं, 
तब साधु मन में विपाद न करे, अरु देने वाले का बुरा भी 
न खितवे, दुवंचन भी न वोले, समता करे, आज नहीं मित्रा, 
तो फलको मिल जायगा, इस तरह अलाभपरिषह को सहे । 
१६. रोग-ज्यर अ्तिसारादि' जब हो जावे, तब गउछ के बाहर ' 
जो साधु होवे, सो तो कोई भी औपधि न खाबे, अरू जो 
गच्छवासी साधु होचे, सो गुरु लाघवता का विचार करके रोग 
परिषह को सहे । तथा जो रीति शारुत्र में श्रोषध भअहण 
करनेकी कही है, तिस रीति से करे । १७. तृशारुपश 
परिपह, दर्भादेक कठोर ठण का सपशे सहे । एफ 
मलपरिषद, साधु के शरीर में पसीना आने से रजका 
पुंज़ शरीर में छगने से.कठिन मेल छम जाता है, अरू उष्ण 
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की विक्ता को मन्र में न छाना, सो दशेनपरिपह है। यह 
वाईस परिषद जो सम्धु जीते, सो संवरी-संबवरवाका कहा 
जाता है, इन परिपदो का विस्तार देखना होवे, तो श्रीशांति- 
सूरिकृत उत्तराध्ययन सूत्र की बुहकुत्ति, तथा तत्त्ाथे सूत्र 
की भाष्यचृत्ति देखं लेनी | 

अथ पांच प्रकार का चारित्र लिखते हैं । १. सामायिक 
चारित्र, २. छेदोपस्थापनिका चारित्र, ३. परिदारविशद्धि 
चारित्र, ४. सूश्मलयरायप चारित्र, ५. यथाखूयात चारित्र, 
यह पांच प्रकार का चारित्र है। इन पांचों के धारक साधु 
भी जैनमत में पांच प्रकार के हैं । इस काल में प्रथम के दो 
प्रकार के चारित्र के धारक साधु हैं.। अरु तीन चारित्र 
व्यवच्छेद हो गए हैं । इन पांचों का विस्तार देखना होवे तो 
श्रीरेवाचायक्रत नवतत्त्त प्रकरण की टीका तथा भगवती 
अरु पन्नवणासूत्र की इृत्ति देख लेनी । यह सर्व मिल कर 
सत्तावन भेद आश्रव के रोकने वाले हें । 


अथ निञरा तत्त्व लिखते हैं। निजेरा उस को कहते हैं, 

. जो वांधे हुये कर्मों की खेरुं करे--बसखेरे अर्थात्‌ 

निजरा तत्व. आत्मा से अछग करे, जिस से निर्जरा होती 
है, तिस का नाम तप दे । स्रो तप वारह 

प्रकार का है, उस का स्वरुप गुरुतत््व के निरूपणं में संक्षेप 
से'लिख भाये हैं, वहां से जान लेना । अर्ूं ज्ञेकर 'विस्तार 
देखना होवे; तो नवतत्त्वप्रकरणवृत्ति तथा श्रीवर्दमानसूरिकृत 
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की विक्रठता को मन्र में न छाना, सो दर्शनपरिपह है। यह 
वाईस परिषद जो सम्धु जीते, सो संवरी-संवरवाका कहा 
जाता है, इन परिपदों का विस्तार देखना होवे, तो श्रीशांति- 
सूरिकृत उत्तराध्ययन सूत्र की बहक्ुुत्ति, तथा तत्त्वाथे सूत्र 
की भाष्यचृत्ति देखं लेनी | 

अथ पांच प्रकार का चारित्र लिखते हैं । १. सामायिक 
चारित्र, २. छेदोपस्थापनिका चारित्र, ३. परिदारविशाद्धि 
चारित्र, ४. सूश्मलयराप चारित्र, ५, यथाझूयात चारित्र, 
यह पांच प्रकार का चारित्र है। इन पांचों के धारक साधु 
भी जैनमत में पांच प्रकार के हैं । इस काल में प्रथम के दो 
प्रकार के चारित्र के धारक साधु हैं.। अरु तीन चारित्र 
व्यवच्छेद हो गए हैं । इन पांचों का विस्तार देखना होवे तो 
श्रीरेवाचायक्रत नवतत््त प्रकरण की टीका तथा भगवती 
अरु पन्नवणासूत्र की इत्ति देख लेनी । यह सर्व मिल कर 
सावन भेद आश्रव के रोकने वाले हें । 


अथ नि्रय तत््व लिखते हैं । निजेरा उस को कहते हैं, 

. जो वांधे हये कर्मो की खेरुं करे--बखेरे अर्थात्‌ 

निजरा तत्व. आत्मा से अछग करे, जिस से नि्जेश होती 
है, तिस का नाम तप दे । स्रो तप वारह 

प्रकार का है, उस का स्वरूप गुरुतत््व के निरूपणं में संक्षप 
से'लिख आये हैं, वहां से जान लेना । अरुं ज्षेकर विस्तार 
देखना होवे; तो नवतत्त्वप्रकरणवृत्ति तथा भ्रीवर्द्मानसूरिकृत 
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भी काहे से करेगा ? इस बास्ते यह प्रथम विकल्प मिथ्या है । 
दूसरा विकतप--ऊरम पहले थे अर जीव पीछे से वना 
ऐ, यह भी मिथ्या है। क्योंकि जीवों के बिना यो कर्म किस 
ने करे ? कारण कि कत्तकि बिना कर्म कदापि हो नहीं सकते । 
तथा प्रथम के कमी का फड भी इस जीव के नहीं होना 
चाहिये, क्योंक्रि वो कर्म जीव के करे हुए नहीं हैं । 
जकर कर्म के करे घिना भी कम फल होवे, तब तो 
आतैप्रसंग दृषण होवेगा | तब तो बिना कम करे ईश्वर 
भी फर्म फट भोगने के धास्ते नरककुंड में ज्ञा गिरेगा। 
तथा जीव भी पीछे काहे से बनेगा ? फ़्योंक्रि ज्ञीव का उपा- 
दान कारण कोई नहीं है। जे कर कहो कि हंश्वर जीव का 
उपादान कारण है, तब तो कारण के समान काये भी होना 
चाहिये। जैसा ईश्वर निर्मेल्ल, निप्पाप, सर्वक्त, सर्वदर्शी है, 
तैंसा दी जीत्र होबैगा; परन्तु ऐसा दे नहीं ! एवं यदि ईश्वर 
जीवों का उपादान फारण होबे, तव तो ईश्वर ही जीव- 
चन कर नाना कलेश--जन्‍्म मरण गर्भावासादि दुःखों का भोगने 
घाल्य हुआ। परन्तु ईश्वर ने यह अपने पग में आप छुद्ाड़ा 
क्यों मारा ?.ज्ो कि पूर्णानन्द पद को छोड़ कर संसार की 
विडंवना में क्‍यों फंसा ? फिर अपने आपको तनिष्पाप करने के 
वास्ते वेदादि शास्त्रों द्वारा कई तरे का तप जपादिक छेश' 
करना बताया ? इस वास्ते यह दुसरा विकल्प भी समिथ्या है । 
तीसरा विकवप यह है कि--जीव और कर्म दोनों एक 


' पंचम परिच्छेद्‌ ४६३ 


भी काहे से करेगा ? इस बास्ते यह प्रथम विकल्प मिथ्या है । 
दूसरा बिकतप--ऊम पदले थ्रे अद जीव पीछे से बना 
ऐै, यह भी मिथ्या है। क्योंकि जीवों के बिना यो कमे किस 
ने करे ? कारण कि करत्तक्ते बिना कर्म कदापि हो नहीं सकते । 
तथा प्रथम के कम का फड भी इस जीव के नहीं होना 
चाहिये, क्योंक्रि वो कर्म जीव के करे हुए नहीं हैं । 
जकर कर्म के करे बिना भी कर्म फल होवे, तब तो 
आतिप्रसंग दृषण होवेगा | तब तो बिना कर्म करे ईश्वर 
भी कर्म फल भोगने के घास्ते नरककुंड में जा गिरेगा। 
तथा जीव भी पीछे काहे से बनेगा ? क्योंकि जीव का उपा- 
दान कारण कोई नहीं है। जे कर कहो कि हेश्वर जीव का 
उपादान कारण है, तब तो कारण के समान काये भी होना 
चाहिये। असा ईश्वर निर्मेल, निप्पाप, सर्वध्, सर्वदर्शी हे, 
सैंसा दी जीव होबेगा; परन्तु ऐसा दे नहीं। ! एवं यदि ईश्वर 
जीवों का उपादान फारण होगे, तव तो ईश्वर ही जीव- 
बन कर नाना कलेस--जन्‍्म मरण सर्भावासादि दुःखों का भोगने 
घाल्य हुआ। परन्तु ईश्वर ने यह अपने पग में आप कुद्दाड़ा 
क्यों मारा ?. जो कि पूर्णानन्द पद को छोड़ कर संसार की 
विडंवना में क्‍यों फंसा ? फिर अपने आपको निष्पाप करने के 
चास्ते वेदादि शास्त्रों द्वारा कई तरे का तप जपादिक छ्लेश' 
फरना बताया ? इस वास्ते यह दूसरा विकल्प भी मिथ्या है। 
तीसरा विकवप यद्द है कि--जीव और कम दोनों एक 
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उत्तरः--कर्म जो अनादि कहे हैं, स्रो प्रवाह की अपेक्षा 
अनादि हैं, इस वास्ते उन का ज्ञय दो जाता है । 

प्रक्षः---यद्द जो तुम बंध कहते हो, सो निदतुक है ? 
अथवा सहेतुक है ? जे कर कद्दो कि निरेतुक है, तब तो 
नित्य सत्व अथवा नित्य असत्त्व होवेगा । क्योंकि जिस 
चस्तु का हेतु नहीं, वो आकाशबत्‌ नित्य सत्‌ -होती है, 
अथवा खर*टंगवत्‌ नित्य असत्‌ होती है । तब तो निर्हेतुक 
होने से मोक्ष का अभाव ही हो जावेगा। जेकर कंहो कि 
सहेतुक है, तो हम को बताभो कि इस चंध का क्‍या हेतु है ? 

उत्तर:--इस वंध के मूल हेतु तो चार हें, ऑर ऊंत्तर 
हेतु सत्तावन हैं। यहां प्रथम चार प्रकार का बंध कहते हैं । 
तिस में प्रथम प्रकृति बंध हैं । प्रकृति कोन सी है ? अरू 
उस का बंध क्‍या है? सो कहते हें। तहां मूल भक्ति आठ 
हैं, उस में १. मत्यादि शान का जी आवरण--आच्छादन, 
'सो शानावरण । २. सामान्य बोधक 'चक्षु आदि का जो 
आवरण सो दर्शनावरण । ३. ख़ुख डुःखादि का वेद--भोग 
'जिस से हो, सो वेदनीय | ४. मोह से जीव विचित्रता को 
प्राप्त करे, सो मोहनीय | ५. “एति यातिं चेत्यायुः” जो चंरंती 
गुज्र्ती है सो आयु | जिस के डेदय.से जीव -जीता है.सो 
'आयु। ६. वे जो झुंमाशुभ गत्यादि रूप से आत्मा को नमाचे 
सेो-नाम कम । ७, गोन्न शब्द की.व्युंत्पति ऐसे' है.'गां वांचें 
चआायत इति गोच” जिस के उदय से जीव ऊँच नीच कुछ का 
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उत्तरः--कर्म जो अनादि कहे हैं, सो प्रवाह की अपेक्षा 
अनादि हैं, इस वास्ते उन का क्षय हो जाता है । 

प्रक्--यह जो तुम बंध कहते हो, सो निहेतुक है ? 
अथवा सहेतुक है? जे कर कट्टी कि निर्देतुक है, तब तो 
नित्य सत्व अथवा नित्य अरत््व होवेगा । क्‍योंकि जिस 
चस्तु का हेतु नहीं, चो आकाशबत्‌ नित्य सत्‌ -होती है, 
अथवा खर*£गवत्‌ नित्य असत्‌ होती है । तब तो निर्देतुक 
होने से मोक्ष का अंभाव ही हो जावेगा। जेकर कंहो कि 
सहेतुक है, तो हम को बताभो 'कि इस चेंध का क्‍या हेतु है ? 

उत्तर:--इस बंध के मूल हेतु तो चार हें, और उत्तर 
हेतु सत्तावन हैं। यहां प्रथम चार प्रकार का बंध कहते हैं। 
तिस में प्रथम प्रकृति बंध है । प्रकति कोन सी है ? अरू 
उस का वध क्‍या है? से कहते हैं। तहां सूल प्रकृति आठ 
हैं, उस में १. मत्यादि शान का जी आवरण--भाच्छादन, 
'सो शानावरण । २. सामान्य बोधक 'चश्षु आदि का जो 
आवरण सो दर्शनावरण । ३. ख़ुख दुःखादि का वेद--भोग 
जिस से हो, से वेद्नीय। ४. मोह से जीव विचित्रता को 
प्राप्त करे, सो मोहनीय | ५. “एति यातिं चेत्यायु४” जो चंरूती 
ग॒ुज्ञस्ती है सो आयु जिस के डंदय-से जीव -जीता है.सो 
'आयु। ६. वे जो झुंमाशुम गत्यादि रूप से आत्मा को नमाचे 
सो-नाम कम । ७, गोत्र शब्द की. व्युत्पति ऐसे' है“गां वांचे 
चायत इति गोच” जिस के उदय से जीव ऊंच नीच कुछ का 


'पैचम,परिच्छेद्‌ ५ 9. ४६७ 


कोटी सागरोपम ..तक. रहक़र . फल .दे करके. चली जातो 
है । यह दूसरा स्थितिवेंध | ३. जैसे किसी लडडु में फसेला 
रस, किसी में कडुवा और किसी .में मीठा, ऐसे :ही कर्मों 
में रस है भ्र्थात्‌ किसी में दुःख रूप और किसी में खुख 
"* रूप हैं। जो जो अवस्था जीव की संखार में-होती है, 'सो सर्वे 
कमे के अ्तुभाग से होती है। यह . तीसरा , अनुभाग! बंध । 
४. जैसे लड़ के तोल, -मान -में, फोई- लइ- एक तोला और 
कोई छटांकादि का होता है, ऐसे ही कमे प्रदेशों - की गिनती 
भी किसी कम में थोड़ी, किसी में अधिक होती है, यह 
चौथा प्रदेश वध है| यह दष्टांत-कर्म पथ में है । # 


झअथ बंध के हेतु लिखते हें । १. मिथ्यात्व--तच्त्वार्थ में 

| श्रद्धान रहित होना । २. अविरतिपना-पापों से 
बन्ध के देठ निवृत्त होने के परिणाम से . रहित होना । ३ 

हा ... क्रषाय--कष नाम है संसार फा, तथा फंसे 
का, तिस का जो आय--लाभ सो फ़षाय--क्रोध, मान, 
भाया और लोम रूप । ४७. योग-मन, बंचन, फाया का व्या- 
पार। यह चारों बंध के मूलहेतु हैं। उत्तर हेतु .सत्तावन्न हें 
सो लिखते हैं । उस में प्रथम मिथ्यात्य, पांच! प्रकाय फा 
है---(. अभिशम्नद्द मिथ्यात्व २. अनभिन्नह मिथ्यात्व, ३. अमि- 
निवेश मिथ्यात्व, ४. संशयमिथ्यात्व, ५. झनाभोग मिथ्यात्व । 
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# प्रथम क्मे भन्‍थ गाथा २।. 
ध्पनत * 
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कोटी सागरोपम ..तक, रहक़र .फल .दे करके. चली जातो 
है। यह दूसरा स्थितिवंध | ३. ज़ैसे किसी लड में कसेला 
रस, किसी में कड॒वा और किसी .में मीठा, ऐसे :ही कर्मों 
में रस है भ्र्थात्‌ किसी में दुःख रूप और किसी में खुख 


रूप हैं। जो जो अचस्था जीव की संखार में-होती है, 'सो सर्वे 


कमे के अठ॒भाग से होती है। यह . तीखरा , अनुभाग! बंध । 
४. जैसे लड॒ के तोल, -मान -में, फोई- लडु- एक तोला और 
कोई छटांकादि फा होता है, ऐसे ही कमे प्रदेशों - की गिनती 
भी किसी कमे में थोड़ी, किसी में अधिक होती है, यह 
चौथा प्रदेश बेघ है । यह दुष्टांत-फर्म.अ्रथ में है । # 


झथ बंध के हेतु लिखते हैं । १. मिथ्यात्व--तच्त्वार्थ में 


भ्रद्धान रहित हीना । २. अविरतिपना-पापों से 


. बन्ध के ह्ेहु निव्वत्त होने के परिणाम से . रहित होना । ३ 


कषाय--कष नाम है संसार का, तथा फंसे 
का, तिस का जो आय--लाभ सो फक़षाय--क्रोध, मान, 
भाया झोर लोभ रूप । ४. योग-मन, वंचन, फाया का व्या- 
पार। यह चारों बंध के मूलदेतु हैं । उत्तर हेतु .सत्तावन् हैं 
सो लिखते हैं । उस में प्रथम मिथ्यात्य, पांच! प्रकाय का 
है--.१. अभिन्न मिथ्यात्व २. अनभिमन्नह सिथ्यात्व, ३. अमि- 


निवेश मिथ्यात्व, ४. संशयमिथ्यात्व, ५. झनाभोग मिथ्यात्व । 





३७ 





# प्रथम कर्म भन्‍थ गाथा २।. 
ध्पन « 
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माने | ऐसा जीव. अतिपापोी अरु. वहुल :संसारी . होता हे। 
यह मिथ्यात्व -प्राय; जो जैन-जैनमत को विपरोत- कथन 
फरता है. उस में 'होता है। जैसे गोष्ठमाहिलादिक हुए, हैं। 
यह बात श्री अभय देवसूरि नवांगीशृत्तिकार नवतत््वप्रकरण 
के भाष्य में कहते हैं:-- 


# गोट्टामाहिलमाईणं, जं अभिनिविसि तु तय॑ ॥ 


झादि: शब्द. से वोटिक शिवभूति में कांमिल्विशिक 
मिथ्यात्व जानना | 


४. संशय मिथ्यात्व-सो जिनोक्त तत्त्व में शंका करनी | 
कया यह जीव अर्संख्य प्रदेशी है ? वा नहीं है ? इस तरें से 
पदार्थों में शंका करनी, तिस में जो उत्पन्न होवे, सो सांश- 
यिक मिथ्यात्व है। । तदांह “साप्यक्रत--लांशंयिक मिथ्यात्वे 
तदिति शेष: | शंका-संदेहो जिनोक्ततत्त्रेष्विति” सेशय' मिथ्या- 
त्व के होने के कारण भ्रीजिनभद्रगणिक्षमाश्मण ध्यान- 
शतक में लिखते हैं, कि एक तो जनमत स्याह्वादूरूप अनंत- 
नयाव्मक है, इस वास्ते समझना कठिन है । तंथा सप्तभंगी 
के संकलादेशी, विकलादेशी भंगों का स्वरूप, अष्टपत्त, सात 


2०३/2०/९/५/०५३१००१०*०/१०००%: 


# गाथा का पूर्वाध इस प्रकार हैः-- ह 
आशभिग्गहियं किल दिक्खियाथ अणभिर्गहिय तु इअराण़-। 
| यह नव-तत्वभाष्य दीका. का प्राठ है टीका कत्तो.यशोदेव उपाध्याय; हैं। 
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माने | ऐसा जीव. अतिपापो अरु. बहुल :संखारो . होता है। 
यह मिथ्यात्व .प्राय: जो जैन-जैनमत को . घिपरीत. कथन 
फरता है उस में होता है। जैसे गोष्ठमाहिलादिक हुए. हैं। 
यह बात श्री अभय देवसूरि नवांगीशृक्तिकार नवतत्वप्रकरण 
के भाष्य में कदते हैं:-- 


# गोट्टामाहिलमाइईंणं, ज॑ं अभिनिविसि तु तय॑ ॥ 


शादि: शब्द. से वोटिक शिवभूति में आभिनिव्ेशिक 
मिथ्यात्व जानना | 


४. संशय मिथ्यात्व-सोौ जिनोक्त तत्त्व में शंका करनी | 
फ्या यह जीव असंख्य प्रदेशी है ? वा नहीं है ? इस तरें सर्वे 
पदार्थों में शंका करनी, तिस में जो उत्पन्न होवे, सो खांश- 
यिक मिथ्यात्व है। + तदाह “भाष्यकृत--लसांशंयिक मिथ्यात्वे 
तदिति शेष: | शंका-संदेहो जिनोक्ततर्तरेष्चिति” संशय मिथ्या- 
त्व के होने के कारण श्रीज्ञिनभद्रगणिक्षमाभ्मण ध्यान- 
'शतक,. में लिखते हैं, कि एक्र तो जैनमत स्याद्वाद्रूप अनंत- 
नयात्मक है, इस धास्ते समभना कठिन है । तंथा सप्तभंगी 
के संकलादेशी, विकलादेशी भंगों का स्वरूप, अए्टपत्त, सात 


# गाथा का पूर्वार्भ इस प्रकार है।--- 
आभिग्गहियं किल दिक्खियाण अणभिर्गहिय तु इअराण-। 
+ यह नव॒-तत्वभाष्य दीका. का पाठ है टीका क॒र्त्तो यशोदेव उपाध्याय; हैं। 








-. - पंचम परिच्छेंद - * - छछ१ 
ही करने लगना। ३. परिणाम मिथ्योत्वं--मन में विपरीत 
परिणाम-«कदाग्रद' रहे, शुद्ध 'शास्त्राथ को माने नहीं। ४. 
प्रदेशमिथ्यात्व--मिथ्यात्व के पुद्ंल जो' सता में हैं, उन का 
नाम प्रदेश मिथ्यात्व हे ।' इन चारों भेदों के' भी अनेक भेद्‌ 
हैं, उस में कितनेक यहां पर लिखते हैं । 

१, जो धर्म वीतरागः +स्वेश् ने" फहा है, तिस॑ फो अध॑मे 
भाने । २.“अरु जो हिंसा प्रशृत्ति प्रमुख आश्रवमय अशुद्ध 
झधम है, उस को धमेः माने।' ३. जो सत्य मांग है, उस को 
मिथ्या कहे-। ४. जो विषयी जने' की मांगे है, हेस' को सतत 
मांगे कहे । ५. जो साधु सत्तावीस शुंणों करी विरं।जंमान हें, 
उस को पखसाधु कहे + ६. जो आरम्भ परिश्रह-विंषय कंपाय' 
फरके भरा हुआ है,' अरु उपदेश ऐसा ' देता है, कि जिंस के 
छुनने से लोगों को ' फुवासना,' कुवुद्धि उत्पन्न 'होवे, ऐसा 
गुरू पत्थर की नौका समान है। ऐसे जो 'अन्यलिंगी कुलिंगी 
तिन को साधु कहे । ७. पदुकायां के जीवों को अजीब माने | 
८. काए्ट, सोना झादि' जो. अजीव है, उन फो जीव माने। 
&. मृत्ते पदार्थों को' अमूत्त माने। १०: अमूर्त' पदार्थों को 
मृत्त माने, यह दश भेद मिथ्यात्व के हैं।।... 

तथा दुसरे -छे भेद मिथ्यात्व के दें; सो कद्देते हैं:। 
१. लौकिक देव। २. लौकिक शुरु; ३. लौकिक पत्र, ' ४. लोको- 
'्तर देव, ५. लोकोत्तर गुरु, “६.'छोकोत्तर्र पव।.. 

१. लौकिफ देवगत सिथ्यात्व--जो देव राग द्वेष फरके 
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ही करने लगना । ३. परिणाम मिथ्यात्वं--मन में विपरीत 
परिणाम-«कदाप्रद' रहे, शुद्ध 'शाख्राथ को माने नहीं। ४. 
प्रदेशमिथ्यात्व--मिथ्यात्व के पुद्ंल जो' सत्ता में हैं, उन 'का 
नाम प्रदेश भिथ्यात्व हे ।' इन चांरों भेदों के' भी अनेक भेद्‌' 
हैं, उस में कितनेक यहां पर लिखते हैं। 

१, जो :धर्म वीतरागः+सव्वेश् ने" फहा है, तिस॑ फो अंध॑मे 
माने । २.अझ जो हिंसा प्रशृत्ति प्रमुख आश्रंवमय  अशुर्दू 
झधम है, उस को धमेः माने।' ३. जो सत्य मांग है, उस फो 
मिथ्या कहे-। ४. जो विषयी जने' को मांगे है, हस' को से 
मांगे कहे | ५. जो साधु सत्तावीस गुंणों करी विरंजंमान हैं,_ 
उस को पसाधु कहे + ६. जो आ्राश्म्म' परिश्रह-विंषय कंपाय 
फरके भरा हुआ है,' अरु उपदेश ऐसा ' देता है, कि जिंस के 
छुनने से लोगों को ' फुवासना,' कुवुद्धि उत्पन्न 'होवे, ऐसा 
शुरू पत्थर की नौका समान है। ऐसे जो 'अन्यलिंगी कुलिंगी 
तिन को साधु कहे | ७. पट्कायां के जीवों को अ्रजीव माने | 
८. फाए, सोना आदि' जो. अजीव है, उन को जीव माने। 
& मूत्ते पदार्थों को' अमूत्त माने। १०. अमूत्ती' पदार्थों को 
मृत्त माने, यह दश भेद मिथ्यात्व के हैं। * 

तथा दूसरे -छे भेद मिथ्यात्व के दें; सों कद्ते हैं:। 
१. लौकिक देव। २..लौकिक गुरु; ३. लोकिक पत्रे,' ७. लोको- 
'्तर देव, ५. लोकोत्तर गुरु, “६. छोकोत्तर्र पचे।.. - 

१, लौकिक देवगत मिथ्यात्व--जो देव राग द्वेष' करके 
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छठ, ७ सीयलखसातम, ८. चुधाएमी, €. नोकों नवमी, 
2०, विजय देशी, १९. घन एकादशी, १२. बत्स द्वादशी, 
१३, धनतेरस, ६४. भ्रनन्‍्त चोद्श, १५, पश्रमावास्या, १६. 
सोमचती धमावाम्या, १७ रक्ावन्धन, १८. दोली, १<. दोई, 
२०. दसगरा, २१, सोमप्रदोधप, २९. जोड़ी, २३. भ्रादित्यवार, 
शछ, उत्तरायगा, २४, सेक्राति, २४, ग्रहगा, २७ नवरात्र, 
रुप, भ्राद, २६. पीपल फो पानी देना, ३०. गधे की माता 
का थोड़ा मान के पूजना, ३६. गोचादी, ३२. शन्न कूट, ३३. 
इरन्ेक धमशान, फबरों फा मेला, इत्यादि । 


४. लोकोत्तर देवगन मिथ्यात्य+देव श्रीक्षरिहेत, धर्म 
का प्राकर, विश्योपकार फा सागर, परम पूज्य, परमेश्दर, 
सफल दोप रहित, शुद्ध, निरंजन: तिन फी स्थापनारूप 
ज्ञो प्रतिमा, निस के थ्ागे इस लोक के पद्चलिक खुल 
की प्राशा से मन में ऋरपना फरे कि जे फर मेरा यह 
फाम दो जावेगा, तो में बढ़ी भारी पूजा करूँगा, न 
घद्ाऊँगा, दीपमाला फी रोशनी फरूंगा, रात्रि जागरशा 
करूँगा, ऐसे भात्रों से घोतराग को माने, यद्द मिध्यात्व 
है। फ्योंकि ज्ञो पुरुष चिन्तामशि के दाता से काच का 
टुकड़ा मांगे सो खुद्धिमाव, नहीं -है। ज्षिसकां प्रपते फर्मोद्य 
का स्वरूप मालूम नहीं है, यही जीव ऐसा द्वोता है । 

५. ्ोकोत्तरगुरुणत मिथ्यास्थ--सो जो साथु फा ब्रेष 
रफ़्से प्र थ्राप निर्मुगी दोवे, जिन वाणी ,.फा उत्थापक 
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छूट, ७. सीयलसानम, ८. बुधाएमी, <. नोली नवमी, 
४०७, विज्ञय दरशामी, ११. घन एकादशी, १२. बत्स द्वादशी, 
2३, धनतेरस, ६४. भननन्‍्त चोद्श, १५. पश्रमावास्या, १६. 
सोमचतोी धमायास्या, १७, रक्ावन्धन, ९८. छोली, १<. दोई 
०. इखारा, २२, सोमप्रदोष, २२९. जोड़ी, २३. भ्रादित्यवार, 
२४, उत्तरायशा, २४, सेक्रालि, २६. ग्रहगा, २७ नवरात्र, 
शू८, भ्रार, २६- पीपल फो पानी देना, ३०. गधे की माता 
फा घोड़ा मान के पूजना, ३९. गोबरादी, ३२. भन्न छूट, ३३. 
इधनेक श्मशान, फबरों का मेला, इत्यादि । 


४. लोकोत्तर देवगन मिध्यात्य-देव श्रीक्रिहेंत, धर्म 
का प्राफर, विश्योपकार फा सागर, परम पूज्य, पंरमेश्दर, 
सकल दोप रहित, शुद्ध, निरंभनः तिन की स्थापनारूप 
ज्ञों प्रतिमा, निस के झागे इस लोक फे पौहलिक ख़ुख 
की पश्राशा मे मन में कनपना फरे कि जे फर मेरा यह 
फाम पो जायेगा, तो में बढ़ी भारी पूजा फरूंगा, ऋत्न 
घद्ाऊँगा, दीपमाला फी रोशनी फरूंगा, रात्रि जागरगा 
कहऊूँगा, ऐसे भात्रों से घोतराग को माने, यद्द मिध्यात्व 
है। फ्योंकि जो पुरुष चिस्तामशा के दाता ले काच का 
टुकड़ा मांगे खो खुद्धिमाद नहीं है । जिसका मपने फ्मदिय 
का स्वरूप मालूम नहीं है, घही जोव ऐसा द्वोता हैं । 

५. ल्लोकीत्तरगुमगत मिथ्यात्थ--सी जो साधु का चेप 
रफ्खे श्य श्राप निर्मेगी दोवे, जिन वाणी .फा उत्थापक 
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क्रोध, भान, माया, अरु लोस; ऐसे ही अ्रप्रत्याख्यान क्रोघादि 
चार, तथा प्रत्याज्यान क्रोधादि चार, अरु सेज्वलेन ऋरोंधादि 
चार, एवं सोलह कषांयःहैं:। इंनंके संहचारी नव नोकंषांय 
हैं। यधा--१९.“हास्यं, २. रतिं, ३. अरंति, ७. शोक; ५.' भय, 
!६. ज्ुगुप्सा, ७. रची: घेद्‌, .८. पुरुष बेद्‌+' <. नपुखंकवेदं । 
इस सबका व्याख्यान पीछे. कर' आये हैं |: इन. से कंसे का 
बन्ध होता है, और यही संसार स्थिति के मूल फारण हैं'। 
' यंह तीसरा बन्ध'हेतु कहा है। हक 


 ज्चौथा योगनामा बन्ध का हेतु है । सो योग मंन, वंचन, 
'अरे काया भेद से तीन प्रकार का है | इन तोनों के पन्‍न्दू्रां 
भेद्‌ हैं। तहां प्रथम मनोयोग चार प्रकार का है, और चचन 
'योग भी चार प्रकार का है. अरुं काययोग खात प्रकार का है, - 
'झे सब मिलकर पन्‍द्रां भेद हैं । 

* * मन नाम अन्तःकरण का है। उसंके चांर प्रकार यहं हैं। 

१. सत्यमनोयोग, २: अखत्यमनोयोग, ३० मिश्रमनोयोग, ४ 
व्यवहारंमनोयोंग । मंने भी द्रव्य ओर भाव 

'योगके भेद प्रभद. भेद्‌ से दो प्रकार का है । काया के व्यापार 
: ले पुदूगलों का भदण ' करके उन को जंब 

मनोयोग से फाढ़ता है, तिंस का नाम द्ृब्यमन 
कहते हैं। झरु उन पुदूगलों के संयोग से जो शान ' उत्पन्न 
होता है, तिसका नाम भावमन है । उस ज्ञान फरके जो 

' बयवहार सिद्ध होता है, तिस व्यवहार करके मन भी सत्यादि 


पंचम परिच्छेद्‌ 2 । 
क्रीघें, भान, माया, अरु लोभ; ऐसे ही अप्रत्याख्यान क्रोधादि 
चार, तथा प्रत्याख्यान क्रोधादि चार,-अरु सेज्वलेन ऋ्रोंधादि 
“चार, एवं सोलहं फर्षांयःहैं। इंनकें संहचारी नव नोकंपाय 
हैं। यंधा--१. हास्यं, २. रतिं, ३.- अरंति, ७, शोक; २. भय, 
१६. ज्ञुगुप्सां, ७. रची वेद, .८. पुरुष वेद; र. नपुसंकवेद । 
इन सबका व्याख्याने पीछे- करः आये हैं |: इन. से कंगे का 
वनन्‍्ध होता है, और यही संसार स्थिति के मूल कारण हैं'। 
यंह तीसरा बन्ध हेतु कहा हे-। हे 


चौथा योगनामा वन्ध का हेतु है । सो योग मंन, वंचन, 
अंरुं काया भेद से तीन प्रकार का है | इन तीनों के पन्द्रां 
भेद हैं। तद्दों प्रथम मनोयोग चार प्रकार का है, और वचन 
थोग भी चार प्रकार का है, अरु काययोग सात प्रकार का है, - 
ये सब मिलकर पन्‍द्रां भेद हैं । 

मन नाम अन्तःकरण का है। उसंके चांर प्रफार यह हें। 

१. सत्यमनोयोग, २: अ्खत्यमनोयोग, ३. मिश्रमनोयोग, '४. 
व्यवहारंमनोयोंग । मंने भी द्रव्य और भाव 

'योगके भेद प्रभद भेद्‌ से दो प्रकार का है। काया के व्यापार 
से पुदूगलों का अहण  फरके उन को जंब 

मनोयोग से कोढता है, तिस का नाम द्रृब्यमन 
कहते हैं । अरू उन पुदूगलों के संयोग से जो शान ' उत्पन्न 
होता है, तिसका नाम भावमन है । उस शान करके जो 
' बंयवहार सिद्ध होता है, तिस व्यवहार करके मन भी सत्यादि 
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जान लेना । यह चार मन के झरु चार वचन के एवं आठ 
भेद हुए ! 

सत्यव्रवन दशा प्रार का है। १.. जतवयद्‌ सत्य--लो जिस 
देश में ज्ञिस वरुउुका जो नाम बोलते हैं, उस देश में वो नाम 
सत्य है, जैले कों कण देशमें पाती को पिछ्र कहते हैं, कि तो देश 
में बड़े पुरुष को बेटा कहते हैं, वा बेटे को का रा ऋछते हैं, किसी 
देश में पिता को भाई, साखु को आई, इत्या द कदते हैं, सो 
जनपद्सत्य । २. सम्मतलत्य-सो जैसे मेंड रू, सवाल, कमल 
आदि सब पक से उत्पन्न होते हैं, तो भी पंकज शब्द करके 
कमल का द्वो प्रदण पूचे विद्वानों ने सम्मत किया है, किन्तु 
मेंडक, लिवाल नहीं। ३. स्थापनासत्य--सो जिस की प्रतिमा 
होवे, तिस को उस के नाम से कहना । जैसे महावीर, 
पाश्वेनाथ अर्ढृत को जो प्रतिमा दोवे, उस प्रतिमा को महा- 
वीर, पाश्वेनाथ फहें, तो सत्य है। परन्तु उस को जो पत्थर 
कहे, सो सयावादी है। जेसे स्याही और कागज़ स्थापना करने 
से ऋग, यज्ञु, साम, अथव कहे जाते हैं; आचारांगादि अंग 
कहे जांते हैं; तथा काछ के आकार विशेष को किवाड़ कहते 
हैं; तथा ईंट, पत्थर, चूने को स्तंभ कहना; पुस्तक में जिको- 
णादि चित्र लिख कर उस को आर्यावत्त, भारतवर्ष, जंबू- 
द्वीपादि कहना; तथा स्याही की स्थापना को' फकार खकार 
कहना । इस स्थापना से पुरुष की फछुक सिद्धि ज़रूर होती 
है। नहीं .तो नाना प्रकार की स्थापना पुरुष किल वास्ते 
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जान लेना । यह चार मन के झरु चार धचन के एवं आठ 
भेद हुए । 

सत्यव॒वत दर प्रझार का है। १.. जतयदर्‌ सत्य--लो जिस 
देश में जिस वरुउुका जो नाम बोलते हैं, उस देता में वो नाम 
सत्य है, जैसे कों कण देशमें पाती को पिच कहते हैं, कि तो देश 
में बड़े पुरुष को बेटा कहते हैं, वा बेटे को का झा ऋहते हैं, किसी 
देश में पिता को भाई, साखु को आई, इत्या द्‌ कदते हैं, सो 
जनपद्सत्य । २. सम्मतसत्य-सो जैसे मेंडरू, सलिवाल, कमल 
झादि सब पक से उत्पन्न होते हैं, तो भी पंकज शब्द करके 
कमल का दो प्रदण पूचे विद्वानों ने सम्मत किया है, किन्तु 
मेंडक, लिचाल नहीं। ३. स्थापनासत्य--सो जिस की प्रतिमा 
होबे, तिस को उस के नाम से कहना । जेसे महावीर, 
पाश्वेनाथ अर्हत की जो प्रतिमा होवे, उस्त प्रतिमा को महा- 
वीर, पाश्वेनाथ कहें, तो सत्य है। परन्तु उस को जो पत्थर 
कहे, सो स॒यावादी है। जैसे स्याही और कागज़ स्थापना करने 
से ऋग॒, यज्ञु, साम, अथवे कहे जाते हैं; झाचारांगादि' अंद 
कहे जांते हैं; तथा काप्ठ के आकार विशेष को किवाड़ कहते 
हैं; तथा ईंट, पत्थर, चूने को स्तंभ कहना; पुस्तक में त्िको- 
णादि चित्र लिख कर उस को श्रार्यावत्त, भारतवर्ष, जंबू- 
द्वीपादि कहना; तथा स्याही की स्थापना को' ककार खकार 
कहना । इस स्थापना से पुरुष की कछुक सिद्धि ज्रूर होती 
है। नहीं .तो नाना प्रकार की स्थापना पुरुष किस वास्ते 
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के वश से बोले | & विक्था करे, सो अखत्य । १०. जिस 
बोलने में जीव की हिसा होवे, सो अखत्य ॥ । 

अब द्श प्रकार का मिश्र. वचन कहते हैं । १. उत्पन्न 
मिश्रित--खो. विना ख़बर कह देना कि इस नगर में आज 
दश बालक जस्मे हैं, इत्यादि। २. विगत मभिश्चित--सरो जैसे 
घिना ख़बर के कहना कि इस नगर में आज दश मलुष्य मरे 
हैं। ३. उत्पन्नविगतभिभ्रित--सो , जैसे विना- खबर के फहना 
कि इस नगर में आज .दश जस्मे हैं, अरु-दश ही मरे हैं १.:४. 
जीवमिधित--सो जीवाजीव-की राशि को-कहना- कि यह 
जीव है। ५. अजीवेसिश्रित--लो अन्न को राशि: को कहना 
कि. यह अजीव है | ६. जीवाजीवमिश्रित--सो जीवाजीव दोनों 
की. मिश्रसाषा बोले । ७. अनंतमसिश्रित--सी सूलीं- थादिकों 
के अवयदों में क्रिली जगे अनंत जीव हैं, किसी जगे प्रत्येक: 
जोव हैं, उन को प्रत्येक काय कहे । ८. प्रत्येक मिश्चितं--सो 
प्रत्येक जीवों को अरन॑तंकाय कहे । €. अद्धामिश्रित--सो दो 
घड़ी के तड़कैं-में कहे. कि दिन चढ़ गया: है।. १०. अद्द्धामि- 
ध्रित- सो घड़ी एक रात्रि. जाने पर, दिन का उदय कहे । थह 
दश प्रकार का-मिंश्रवंचन है । है "58 

. अब व्यवहार वचन के बारह भेद कहते हें। १. आमंत्रण 

फंरना- कि. हे अगवन्‌ | २. आज्ञापना--यह काम कर, 
तथा-येह च॑स्तु ला। ३. याचना--यह वस्तु हम को दोजिये।' 
४. पृछना--अमुक गाम का मार्ग फीनसा है ? ५. प्रशापना - 
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के वश से बोले । €& विकथा करे, सो अखत्य । १०. जिस 
बोलने में जीव की हिंसा होचे, सो असत्य ॥ । 

अब दश प्रकार का मिश्र. वचन कहते हैं । १. उत्पन्न 
मिश्रित--खो- बिना ख़बर कह देना कि इस नगर में आज 
दश बालक जस्मे हैं, इत्यादि। २. विगत मभिश्रित--सो जैसे 
घिना ख़बर के कहना कि इस नगर में आज दश मनुष्य मरे 
हैं। ३. उत्पन्नविगतभिश्रित--सो जैसे विना- खबर के फहना 
कि इस नगर में आज .दश जन्मे हैं, अरु-दश ही मरे हैं १.:४. 
जीवमिथित--सो जीवाजीव-की राशि को“कहना- कि यह 
जीव है । ५. अ्रजीवमिभ्रित--सो अन्न की राशि: को कहना 
कि. यह अजीव है | ६. जीवाजीवमिश्रित--सो जीवाजीव दोनों 
की. मिश्रसाषा बोले । ७. अनंतमसिश्रित--सी सूलीं- भादिकों 
के अचयवों में क्रिली जगे अनंत जीव हैं, किसी जगें प्रत्येक: 
जोव हैं, उन को प्रत्येक काय कहे । ८. प्रत्येक मिश्रितं--सो 
प्रत्येक जीवों को अरन॑तंकाय कहे । €. अद्धामिश्रित--सो दो 
घड़ी के तड़के. में कहे. कि दिन चढ़ गया: हे।. १०. अद्द्धामि- 
स्रित-- सो घड़ी एक रात्रि. जाने पर, दिन का उदय कहे । थद्द 
दश प्रकार का-मिंश्रवंच्न है । "बे के 
. अरब व्यवहोरः वचन के बारह भेद कहते हैं। १. आमंत्रण 
फंरना- कि है अगंवन्‌ ! २. अआज्ञापना-न्यह काम कर, 
तथा-यंद्द च॑स्तु ला। ३. याचना--यह वस्तु हम को दोजिये।' 
४. पृदछछना--अमुक गाम का मार्ग कौनसा है ? ५. प्रशापना - 
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अथ मोच्चतत्त्व लिखते हैं । तहां प्रथम मोच्च फा स्वरूप 
फेहते हैं । यदुक्तः-- 


जीवस्य कृत्सकमत्येण यत्स्वरूपावस्थानं तन्मीक्ष उच्यते । 


भावाथः--जीव के सम्पूण शानावरणादि कर्मों के क्षय 

होने फरके जो स्वरूप में रहना है, उंस की 

मोक्षतत््व्का मोत्त फहते हैं। वह मोक्ष जीव का धर्म हे। 

स्वरूप तथा छमे धर्मी का फर्थाचित्‌ अभेदं होने 

से धर्मी जो सिद्ध, तिन की जो प्ररुूंपणां, 

सो भी मोत्षं प्ररूपणा है । फ्योंकिं मोक्त जो है, सो जीव 

पर्याय है, सो जीव पर्याय कथचित्‌ सिद्ध जीव॑ से अभिन्न 

है | जीव की पर्याय जीव से सवेथा सित्र नहीं हो 
'सकती है। तदुक्तः-- 


द्रव्य पर्यायवियुर्त, पयोया द्वव्यवजिताः । 
कल कंदा केन किंखुपां दृष्ठा मानेन केन वी ॥| 


प्‌ स्े० त०, कां० १ गा० १२ कीं प्रतिच्दधाया ] 

.. भावार्थ:--पर्यायों करके रहित द्वंव्य अरु द्रव्य से वजित- 
:शहित॑ पर्याय किसी जगे, किसी अवसर में, किसी प्रमाश 
“से, किसी ने, कोई.रूप से देखा है ! [अर्थात नहीं देखो | ] 
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अथ मोच्ततत्त्व लिखते हैं । तहां प्रथम मोक्ष फा स्वरूप 
फेहते हैं। यदुक्तः-- 


जीवस्य कृत्लकमत्तयेण यत्स्वरूपावस्थानं तन्मोक्ष उच्यते । 


भावाथः--जीव फे सम्पूर्ण शानावरणादि' कर्मों के क्षय 

होने फरके जो स्वरूंप में रहना है, उंस को 

मोचतत्त्व का भोक्ष फहते हैं। वह मोक्ष जीव फा धरम है । 

स्वरूप तथा छमे धर्मी का फर्थचिव्‌ अभेद होने 

से धर्मी जो सिद्ध, तिन फी जो प्ररुंपणां, 

सो भो मोक्तं प्ररूपणा है । फ्योंकिं भोक्ष॑ जो है, सो जीव 

पर्याय है, सो जीव पर्याय कथचित्‌ सिद्ध जीव॑ से अभिन्ने 

है । जीव की पर्याय जीव से सवेथा भिन्न नहीं हो 
'सकती है। तदुक्तः-- 


द्रव्य पर्यायवियुर्त, पयोया द्र्यवजिताः । 
कल कंदा केन किंखुपां दृष्ठा मानेन केन वो ॥| 


प[ से० त०, कां० १ गा० १२ की प्रतिच्छाया -] 
भावार्थ:--पर्यायों करके रहित द्वंव्य अरु द्रव्य से घंजित- 


:शहित पर्याय किसी- जगे, किसी झंवंसर में, किसी प्रमाँश 
“से, किसी ने, कोई.रूप से देखा है ! [अर्थात नहीं देखो | ] 
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इन पांचों प्रकारों में सिद्ध पना नहीं, क्योंकि सर्वधा शरीर के 
परित्यागने से सिद्ध होता है । जहां शरीर नहीं: तहां इन्द्रिय 
भी कोई नहीं । इसी वास्ते सिद्ध अर्ती द्विय हैं । [३] १. पृथि- 
वीकाय, २. अपकाय, ३. तेज॑:काय, ४. पंवर्नकाय; ५. वन- 
स्पतिकाय, ६. अंसकाय । इन छे दी.फायों के जीवों में सिद्ध- 
पना नहीं। क्योंकि सिद्ध जो हैं, सो अ्रकाय-कार्य रहिंत 
हैं।[ ४] कार्य, वचन अर्ुं मन फे भेद से योग तीन हैं । 
उस में केवल काययोग वाले एकेंद्रिंय जींव हैं, पझरु .फाय 
बचन योग वाले द्वींद्रियादि असंज्ञी पंचेंद्रिय पर्यत, जीव हैं 
झद् काय, वचन, मन योग वाले संज्ञी पंचेन्द्रिय प्रर्याप्त 
जींब हैं । इन तीनों योगों, में सिपने. फी सत्ता_ नहीं । 
क्योंकि सिद्ध अयोगी हैं, रु अयोगीपना तो काय वचन 
झरू मन के- श्रभाव से होता हे | [५] ख्री, पुरुष, नपुंसक, 
इन तीनों वेदों में सिद्ध प्रद की सत्ता का अभाव है, क्‍यों 


मान, आया, लोस, इन चांसें .कषाग़ों में .सिद्धपना, नहीं हे 
क्योंकि सिद्ध अकषायी हैं, सों अकप्रायिपना फर्म के अभांव 
से होता.है। [७] मतिशान, झंतज्ञान, अवधिज्ञान, मनः पर्याय 
ज्ञान, फैवलशान, .यह पांच प्रकार का ज्ञान हैं. । प्रंरू मति 
'अजान, श्ुत अ्रश्ञान, - विभंगशान, ,यंह तीन अज्ञान.हैं । उस 
में ग्रादि के चारों शानों में अरु तीनों अजानों में सिद्धपना 


पंचम परिच्छेद ४दंइ३ 
इन पांचों प्रकारों में सिं्ध पना नहीं, क्योंकि सर्वधा शरीर के 
परित्यागने से सिद्ध होता है । जहां शरीर नहीं: तहां इन्द्रिय 
भी कोई नहीं | इसी वास्ते सिद्ध अर्तीद्विय हैं । [३] १. पृथि- 
वीकाय, २. अपकाय, ३. तेज॑:काय, ४. पवर्नकाय; ५. वन- 
स्पतिकाय, ६. चंसकाय । इन छे दी.फारयों के जीवों में सिद्धु- 
पना नहीं। क्योंकि सिद्ध जो हैं, सो अकाय--कार्य रहिंत 
हैं।[ ४ ] कार्य, त्रचन झरझुं मन के भेद से योग तीन हैं । 
उस में केवल काययोग वाले एकेंद्रिंय जींव हैं, झरु .फाय 
चचन योग वाले द्वींद्रियादि' असंज्ञी पंचेंद्रिय पर्यत, जीव हैं 
झड् काय, वचन, मन योग वाले संज्ञी पंचेन्द्रिय प्रर्याप्त 
जीव हैं । इन तीनों योगों, में, सिद्धपने, फी सत्ता_ नहीं । 
क्योंकि सिद्ध झयोगी हैं, झ्रू अयोगीपना तो फाय घचन 
ध्यरू मन के- श्रभाव से होता है | [५] ख्री, पुरुष, नपुंसक, 
इन तीनों वेदों में सिद्ध प्रद्‌ की सत्ता का अभाव, है, क्‍यों 


मान, साया, लोभ, इन चांसें .कषाय़ों में .सिद्धपना, नहीं हे 
क्योंकि सिद्ध अकषायी हैं, सो अकप्रायिपना फर्म के अभांव 
से-होता.है। [७] मतिशान, छुंतज्ान, अवधिज्षान, म्रनः पर्याय 
/ ज्ञान, फेवलशान, .यह पांच प्रकार का ज्ञान हैं .। भंर मति 
,अ्ज्ञान, शत अजान,, विभंगशान, ,यदह ,तीन अज्ञान.हैं । उस 
में ग्रादि के चारों कानों में अरु तीनों अजानों में सिद्धपना 
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नहीं। सिद्ध जो है, सो नोभव्य नोभभव्य है । यह आप्त 
घचन भी है। [१२] ज्ञायिक, कज्ञायोपशमिक, उपशम, सास्वा- 
दून, अरु वेद्क, यह पांच प्रकार का सम्यकत्व है । इन का 
विपक्षी एक मिथ्यात्व, दूसरा सम्यकत्व मिथ्यात्व--मिश्र है; 
'तिन में से क्ञायिक वार्जेत चार सम्यक्त्व अरु मिथ्यात्व, 
तथा मिश्र, इन में सिद्ध पद नहीं। क्‍्याोंके यद्द सर्व क्षायो- 
पशमिकादि भाववर्ती हैं। और ज्ञायिक सम्यक्‍त्व में सिद्ध 
पद्‌ है। क्ञायिक सम्यकत्व भी दो तर का है | एक शुद्ध, दूसरा 
अश्युद्ध। तहां शुद्ध, अपाय, सद्‌ द्वव्य रहित भवस्थ केव- 
लियों के हे । अरू सिद्धों के शुद्ध जीव स्वभावरूप सम्यक्त्‌ 
दृष्टि है, सादि अपयेवसान है। अरु अशुद्ध अपाय सहचा- 
रिणी श्रेणिकादिकों की तर सम्यक्‌ दुष्टि होना, यह ,क्षायिक 
सादि सपयेवसांन है । तहां अशुद्ध ज्ञायिक में सिद्ध पद 
' नहीं । क्‍योंकि उस के अपाय सहचारी हैं। अरु शुद्ध क्ञायिक 
'में तो सिद्ध सत्ता का विरोध नहीं, क्‍योंकि सिद्ध अवस्था 
में भी शुद्ध क्षायेक रहता है। अपाय मतिक्ञानांश का 
नाम है-। अरू सत्‌ द्रव्य शुद्ध सम्यकत्व के दुलियों का नाम है । 
इन दोनों का अभाव होने से ज्ञायिक सम्यक्तत्व के होता 
' [१३] सजा यद्यपि तीन प्रकार की है--१. हेत॒ुवादोपदेशिनी 
२.. दष्टिवादोपदेशिनी, ३. दीधेकालिकी ; तो भी दीधकाछिकी 
“सजा फरके 'जो' संज्ञी हैं, वे द्वी उ्यतव्रहार में प्रायः 
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नहीं। सिद्ध जी है, सो नोभव्य नोअभव्य है | यह आप्त 
घचन भी है। [१२] ज्ञायिक, कज्ञायोपशमिक, उपशम, सास्वा- 
दन, अरु वेदक, यह पांच प्रकार का सम्यकत्व है । इन का 
विपक्षी एक मिथ्यात्व, दूसरा सम्यकत्व मिथ्यात्व--मिश्र है; 
'तिन में से क्ञायिक वार्जेत चार सम्यक्त्व अरु मिथ्यात्व, 
तथा मिश्र, इन में सिद्ध पद नहीं। क्‍्यांके यद्द सर्व क्षायो- 
पशमिकादि भाववर्ती हैं। और ज्ञायिक सम्यकत्व में सिद्ध 
पद्‌ है। ज्ञायिक सम्यकत्व भी दो तर का है । एक शुद्ध, दूसरा 
अश्युद्ध। तहां शुद्ध, अपाय, सद्‌ द्वव्य रहित भवस्थ केव- 
लियों के हे । अरू खिद्धों के शुद्ध जीव स्वभावरूप सम्यक्त्‌ 
दृष्टि है, सादि अपयेवसान है। अरू अशुद्ध अपाय सहचा- 
रिणी श्रेणिकादिकों की तर सम्यक्‌ दुष्टि होना, यह ,क्षायिक 
सादि सपयेवसांन है । तहां अशुद्ध ज्ञायिक में सिद्ध पद 
'नहीं। क्‍योंकि उस के अपाय सहचारी हैं। अरु शुद्ध क्षायिक 
'में तो सिद्ध सत्ता का विरोध नहीं, क्‍योंकि सिद्ध अवस्था 
में भी शुद्ध क्षायेक रहता है। अपाय मतिक्ञानांश का 
नाम है-। अरू सत्‌ द्रव्य शुद्ध सम्यकत्व के दुलियों का नाम है । 
इन दोनों का अभाव होने से ज्ञायिक सम्यक्षत्व के होता 
' [१३] सेशा यद्यपि तीन प्रकार की है--१. देत॒ुबादोपदेशिनी 
२.. दृष्टिवादोपदेशिनी, ३. दीधेकालिकी ; तो भी दीधकाछिकी 
“संज्ञा करके जो संज्षी हैं, वे दी उपत्रहार .में प्रायः 
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के अनंतर्वे भाग में हैं । आठमा भाव द्वार-सो सिद्ध को 
च्ायिक और पारिणामिक भाव है, शेष भाव नहीं। नवमा 
अल्प बहुत्वद्धारं--सो सर्व से थोड़े अनंतरसिद्ध हैं। अनंतर- 
सिद्ध उन को कहने हैं कि जिन को, सिद्ध हुए एक समय 
हुआ है, तिन से परंपरा सिद्ध अनंत गुणे हुए हैं । छः मास 
सिद्ध होने में उत्कृष्ट अतर होता है । यह भोक्ष॒तत्व का स्वरूप 
संक्षेप मात्र से लिखा है, जेकर विशेष करके सिद्ध का स्वरूप 
देखना होवे, तदा नंदीखूत्र, प्रज्ञापनासूत्र, सखिद्धप्राभ्नेतसूत्, 
सिद्धपंचाशिका, देवाचायेकूत नवतत्व प्रकरण की घइत्ति 


देख लेनी । 


ड्रति श्री तपायच्छीय मुनिश्रीवुद्धिविजय शिष्ष्य मुनि 
 "आनंदाषिजय-आओत्माराम विरचिते जनतत्त्वादर्श 
पंचम! पारच्छेद। संपूर्ण!” 
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के अनंतवे भाग में हैं + आठमा भाव द्वार-सो खिद्ध को 
ज्ञायिक और पारिणामिक भाव है, शेष भाव नहीं। नवमा 
अरूप बहुत्वद्धार--सो सवे से थोडे अनंतरखिद्ध हें। अनं॑तर- 
सिद्ध उन को कहने हैं कि जिन को, सिद्ध हुए एक समय 
हुआ है, तिन से परंपरा सिद्ध अनंत गरुणे हुए हैं । छः मास 
सिद्ध होने में उत्कृष्ट अंतर होता है। यह भोक्षतत्त्व का स्वरूप 
संक्षेप मात्र से लिखा है, जेकर विशेष करके सिद्ध का स्वरूप 
देखना होवे, तदा नंदीखूच, प्रशापनासूत्र, खिद्धप्राभ्नतसूच, 
खिद्धपंचाशिका, देवाचार्यकृूत नवतत्तव प्रकरण की इत्ति 


देख लेनी । 


डति श्री तपायच्छीय मुनिश्रीबुद्धिविजय शिष्य मुनि 
आवबंदाषिजय-आत्माराम विरचिते जेनतत्त्वादर्श 
पंचम! पारच्छेदः संपू: 


ना 


'धष्ट परिच्छेंद छ्प< 


फी बराक होथे, सो व्यक्तामी व्यात्व ते | उपलक्तण से भौवादि 
नये पदार्थों में ल्िस की श्रद्धा नहीं, अर जिनोक्त तत्त्व से 
ओो विपरीत प्ररुषणा करनी, सथा जिनोक्त तत्त में संशय 
रगाना, जिनोक्त नर्व में दूपणों का भारोय करना, इत्यादि । 
सेथा शमिप्राडिकादिं को पांच सिध्यान्य 9, उस में एक 
घधनामोंगिक मिथ्यात्थ तो अध्यक सिध्यात्य हैं शेष 
घार भद प्यक मिध्यात्य के हैं । तथा ““'भधम्मे धम्मसण्णा" 
इत्यादि । दशा प्रफार फा जो भिध्यात्य है, सो सर्व व्यक्त 
मिथ्यास्य है । अपर-- दूसरा, ज्ञों भनादि काल में मोहनीय 
प्रद्धति रूप, साथेवसप भासमा के गुण फा भाच्छादक, 
ज्ञीब पे साथ सदा आधिनाभादयी फ, सी अव्यक्ता मिथ्यात्य है । 
क्षय मिथ्यास्व को युण स्थान किस रीति से कझट्टते हैं, 
सी लिखते हैं । अनादि कान से सब्यवाप्र राशिवर्ती जीव 
में लदा से ही सग्यना मिथ्यात्य रहता है, परंतु उस में 
ध्यक्त भिध्यात्व चुद्धि की जी प्रामि है, उसी को मिथ्यात्य 
शणरुथान के माम से फाा है । ह दे 
मे ऑदयागुनेधगएु मो देशगुदसर्मधी: । 
'तम्मिथ्यश मध्य दमस्यय सोहलस गम | ५ 
जद [ यूघ« फ्रमा०, श्गे ० ६ की गृत्ति) 
| इस सूझ का समग्रपाठ इस प्रकार है ह 
दमन मिच्छत पत्तरो, मे जहाः -अपस्से पम्गराण्या धम्मे 'प्रधम्म- 
गण्णा उम्मरी गरगध्णा गंगगे झम्मस्गसण्णा अमीवेस सोवसण्णां 
' संपिस घअनौदसण्णा ऋगाटत साहुगण्गा, साइमुभआसासयणा अमृत्तेसु 


'धष्ट परिच्छेंद्‌ छ्पर 


फी बाक शोधे, सो « व्यक्तामिथ्यात्व री । उपलक्तण से भवादि 
नये पदाथों में मिस की भ्रद्धा नहीं, अर जिनोक्त तत्त्व से 
जो विपरीन प्ररषणा फनी, लथा सिनोक्त तत्त्व में संशय 
रगाना, जिनोक्त तर्व में दृपणों का भारोय यायना, इत्यादि । 
सथा शमिप्राहिकादि जो पांच सिथ्यास्थ हैं, उन में एफ 
घनाभोंगिकः मिथ्यात्थ तो अध्यक मिथ्यात्य हैं शेप 
घार भेद प्यका मिध्यात्य के है । तथा *अधम्मे धम्मसण्णा” 
ह्यादि | शुद् प्रकार फा जो मिथ्यात्य है, सो सर्व व्यक्त 
मिश्यास्त 5 । अपर--दूसरा, जो भनादि फाल में मोहनीय 
प्रद्धति झप, साशेनस्य्प भारमा के शभुण फा भाच्छादक, 
जीव फे साथ सदा आधिनाभायी है, सी अव्यक्ता मिथ्यात्य है । 

कय मिशथ्यास्व को गण स्थान किस रीति से कदते हैं, 
सी लिखते हैं । अनादि काल से शब्यवापर राशिवर्ती जीय 
में सदा से ही अब्यनला मिथ्यात्थ रहता है, परंतु उस में 
स्यच मिध्यात्थ चुद्धि की जी प्राप्ति है, उसी को मिध्यात्य 
शेणरथान के माम से फाया है । ह 

# ऑदयागुनेधणपु था देगगुयभमधी: । 

सम्मिश्या्ं गधत्थदमस्य के मोहलस गम ॥ 
4, 22७ ० [ य्रुघ० फ्रमा०, शक ० ६ की शृत्ति) 

| इस सूझ का समगप्रवाठ इस प्रकार है; ह 
दर्मायदे मिच्छत पत्तों, मे जहा -अपस्मे पस्गसण्णा धम्मे 'प्रधम्म- 
सण्णा उम्मशी गरगधण्णा गगे खम्मग्गसण्णा अमीवेस जोवसण्णां 
' शीयिस घअनौवसण्गा ग्रसाटुस साहुगण्गा, साइुमुआसाएसण्णा 'अमृत्तेसु 


पष्ठ परिच्छेद: - ४९१० 
ही मिथ्यात्व करके मोहित जीव घर्माधम को सम्पक्‌-भली 
प्रकार नहीं जानता है । यदाह:--- हे 


# मिथ्यात्वेनालीढचित्ता नितांत॑, 
तचातच्ं जानते नेव जीवाः । 
कि जात्य॑धाः कुत्रचिद्वस्तुजाते, 
रम्यारम्यं व्यक्तिमासादयेयु। ॥ 


[ गुण० क्रमा०, श्लो० ८ की इत्ति ] 
अभव्य जीवों की अपेक्षा जो मिथ्यात्व है; तथा सामान्य 
प्रकार से. जो अव्यक्त मिथ्यात्व है, इन की स्थिति अनादि 
अनंत है, परन्तु भव्य जीवों की अपेक्षा वहे स्थिति 
अनादि सांत है । यह स्थिति सामान्य प्रकार से .मिथ्यात्वे 
की अपेत्ता दिखलाईं है। जेकर मिथ्यात्व शुणस्थानक की 
स्थिति का विचार करिये तो भव्य जीवों की अपेक्षा वह 
अनादि सांत और -सादि सांत भी हे । तथा अभव्य जीवों 
की अपेक्षा अनादि अनंत है । मिथ्यात्व गुणस्थानक में रहा. 
हुआ जीव एक सौ बीस वंधप्रायोग्य क्मप्रकृतियों में से 
तीर्थंकर नाम कम की प्रकृति, आह्ारक शरीर, आहार 
कोपांग, यह .तीन प्रकृति नहीं बांधता है, शेष एक सो सतरां 
कैः भावार्थ:-- मिथ्यात्वमूसितचित्त जीव तत्त्वातत््व का किंचित्‌ भी 
विचार नहीं कर सकते । जैसे कि जन्मांध प्राणी रम्यारम्य वस्तु 
का ज्ञान नहीं कर सकते।। : : 


पष्ठ परिच्छेद: ४९१: 
ही मिथ्यात्व करके मोद्दित जीव धर्माघम को सम्पेकू-भल्ी 
प्रकार नहीं जानता है | यदाह:--- ध 


# मिथ्यात्वेनालीढचित्ता नितांत॑, 
तच्वातत्व॑ जानते नेव जीवाः । 
कि जात्य॑धाः कुत्रचिद्वस्तुजाते, 
रम्यारम्यं व्यक्तिमासादयेयुः | 


[ ग़ुण० क्रमा०, श्लो० ८ की इत्ति ] 
अभ्व्य जीवों की अपेत्षा जो मिथ्यात्व है; तथा सामान्य 
प्रकार से. जो अव्यक्त मिथ्यात्व है, इन की स्थिति अनादि 
अनंत है, परन्तु भव्य जीवों की अपेक्षा वह स्थिति 
अनादि सांत है । यह स्थिति सामान्य प्रकार से .मिथ्यात्वे 
की अपेक्षा दिखलाईं है। जेकर मिथ्यात्व ग्रुणस्थानक की 
स्थिति का विचार करिये तो भव्य जीवों की अपेक्षा चह 
अनादि सांत और -सादि सांत भी है । तथा अभव्य जीवों 
की भपेत्षा अनादि अनंत है । मिथ्यात्व गुणस्थानक में रहा. 
हुआ जीव एक सौ बीस वंधप्रायोग्य फमप्रकृतियों में से 
तीर्थकर नाम कम की प्रकृति, आह्ारक शरीर, आहार 
कोपांग, यह तीन प्रकृति नहीं बांधता है, शेष एक सौ सतरां 
हम भावार्थ:--मिथ्यात्वमसितचित्त जीव तत्त्वातत्त्व का किंचित्‌ भी 
विचार नहीं कर सकते । जैसे कि जन्मांध प्राणी रम्यारम्य वस्तु 
का ज्ञान नहीं कर सकते.। 


पष्ठ परिच्छेद ४९३ 


उदय में आये मिथ्यात्व का क्षय किया है, तथा जो मिथ्यात्व 
उदय में नहीं आया, तिस का उपशप्त फ़िया है, एच अन्तर- 
करण से अतमुहत्तकाल तक सर्वया मिथ्यात्व के अवेदक को 
अतरकरण ओपशमिक सम्यक्तत्व होता है । यह सम्यकत्व 
जीव को एक द्वी वार होता है । तथा उपशमश्रेणिप्रतिपन्‍न 
को मिथ्यात्व और अनंतानुवंधी कपायों के उपशम होने से 
स्वश्रेणिगत ओपशमिक सम्यकत्व होता है। यह दोनों प्रकार 
का जो उपशम सम्यक्रत्व है, सो सास्वाइन नाम के दूसरे. 
गुणस्थान के उत्पत्ति में मूछ कारण है। 
अब सास्वादून का स्वरूप लिखते हैं। औपशमिक सम्य- 
फ्त्व वाला जीव शांत हुये अनंतानुंधी चारों 
सास्वादन गरुग- कपायों में से एक सी क्रोबादिक के उदय 
स्थान होने पर औपशमिकसम्यकत्वरूप गिरिशिखर 
से यह जीव परिच्युत-श्रष्ट हो जाता है । 
जहां तक वह मिथ्यात्व रूप भूतलू को नहीं प्राप्त हुआ, 
तहां तक एक समय से ले कर पद्‌ आवछिका प्रमाण समय 
तक सास्वादन गुणस्थानवर्त्ती होता दे । 
.. प्रश्नः-व्यक्त बुद्धि प्राप्तिरूप प्रथम अरु मिश्रादि ग्ुण- 
स्थानों को उत्तरोत्तर चढ़ने का कारणभूत होने से तो ग्रुण- 
स्थानपना युक्त हे । परंतु सम्यकत्व से पड़ने वाले पतनरूप 
सास्वादन को गुणस्थानपना कैसे संभवे ? 
उत्तरः-मिथ्यात्व ग्युणस्थान की- अपेत्षा सास्वादन भी 


पष्ठ परिच्छेद ४९३ 


उदय में आये मिथ्यात्व का ज्ञय किया है, तथा जो मिथ्यात्व 
उदय में नहीं आया, तिस का उपशमप्त फ़िया है, एचं अन्तर- 
करण से अतमुहत्तकाल तक सर्वया मिथ्यात्व के अवेदक को 
अतरकरण ओपशमिक सम्यक्तत्व होता है । यह सम्यकत्व 
जीव को एक दी वार होता है । तथा उपशमश्रेणिप्रतिपनन्‍न 
को मिथ्यात्व और अनंतानुवंधी कपायों के उपशम होने से 
स्वश्रेणिगत औपशमिक सम्यकत्व होता है। यह दोनों प्रकार 
का जो उपशम सम्यक्त्व हे, सो सास्वाइन नाम के दूसरे 
गुणस्थान के उत्पत्ति में मूछ कारण है। 
अब सास्वरादन का स्परूप लिखते हैं। औपदशमिक सम्य- 
फत्व चाला जीव शांत हुये अनंतानु4ंधी चारो 
साल्वादन गरुग- कपायों में से एक सी क्रोधादिक के उदय 
स्थाना होने पर औपशमिकसम्यकत्वरूप गिरिशिखर 
से यह जीव परिच्युत-भ्रप्ट हो जाता है । 
जहां तक चह मिथ्यात्व रूप भूतलू को नहीं प्राप्त हुआ, 
तहां तक एक समय से ले कर पद्‌ आवकछिका प्रमाण समय 
तक सास्वादन गुणस्थानवर्त्ती होता दे । 
.. प्रश्नः-व्यक्त बुद्धि प्राप्तिरूप प्रथम अरु मिश्रादि शुण- 
स्थानों को उत्तरोत्तर चढ़ने का कारणभूत होने से तो गुण- 
स्थानपना युक्त है । परंतु सम्यकत्व से पड़ने चाले पतनरूप: 
सास्वादून को गुणस्थानपना केसे संभवे ? 
उत्तरः-मिथ्यात्व ग्ुणस्थान की- अपेत्षा सास्वादन भी 


षष्ठ परिच्छेद ' धरूर 
के मिलने से जो अन्तमुहत्ते यावत्‌ मिश्रित भाव है, 


' उस को मिश्र शुणस्थान कहते हैं । तात्पय॑ कि जो 
- जीव सम्यक्त्व, मिंथ्यात्व दोनों के एकत्र मिलने से मिश्र- 


आरके 


भाव में बत्त है, सो मिश्रगुणस्थानस्थ द्ोता है। क्‍योंकि 


' मिश्रपना जो है, सो दोनों के मिलने से एक जात्यंतर रूप है । 
' जैसे घोड़ी और गधा, इन दोनों के संयोग से जात्यंतर 


' खब्बर उत्पन्न द्वोता है, अथवा जैसे गुड़ दद्ी के मिलने से 


जात्यंतर रस शिखरणी रूप उत्पन्न द्ोता है, तेसे ही जिस 


' जीव को स्वेज्ञ असर्वज्ञ के कहे दोनों धम में समबुद्धि से 
' एक सरीखी भ्रद्धा उत्पन्न होवे, सो जात्यंतरभेदात्मक होने 
'से मिश्रगुणस्थान होता है । तथा जब यह जीव मिश्रगुण- 


स्थान वाला होता है, तब परमव का आयु नहीं बांघता है, 
अरू मिश्र ग्रुणस्थान में वत्तेता हुआ जीव, मरता भी नहीं 
है, वह या तो सम्यगदष्टि होकर चौथे सम्यगदृष्टि 


, शुणस्थान ' में आरोह करके मरता है, अथवा कुदुष्टि हो कर 


मिथ्यादुष्टि गुणस्थानक में पीछे आ कर मरता परन्तु किन्तु 


'मिश्रगुण स्थान में रहता हुआ नहीं मरता । इस मिश्र गुण 
' स्थान की तरे बारहवां क्षीणमोह, अर तेरहवां सयोगी, इन 


दोनों शुणस्थानों सें रहता हुआ भी जीव नहीं मरता है । 


शेष ग्यारह गुणस्थानों में काल कर जाता है। तथा मिथ्यात्व, 


सास्वादून ओर अविर॒ति सम्यशदुष्टि, यह तीन गुणस्थान 


' ज्ञीव के साथ परभघ में जाते हैं । शेष के ग्यारह गरुणस्थान 


पष्ठ परिच्छेद्‌ ' उस 


के मिलने से जो अन्तमुहतते यावत्‌ मिश्रित भाव है, 
' डइस .को मिश्र ग॒ुणस्थान कहते हैं । तात्पये कि जो 
- ज्ञीव सम्यकत्व, मिंथ्यात्व दोनों के एकत्र मिलने से मिश्र- 
भाव में बर्ते है, सो मिश्रगुणस्थानस्थ दोता है। क्योंकि 
- मिश्रपना जो है, सो दोनों के मिलने से एक जात्यंतर रूप है | 
जैसे घोड़ी और गधा, इन दोनों के संयोग से जात्यंतर 
, खब्चर उत्पन्न होता है, अथवा जैसे गुड़ दी के मिलने से 
जात्यंतर रस शिखरणी रूप उत्पन्न द्योता है, तेसे ही जिस 
: ज्ञीव को सबैज्ष असर्वश के कहे दोनों धर्मों में समंवुद्धि से 
« पक सरीखी श्रद्धा उत्पन्न होवे, सो जात्यंतरभेदात्मक होने 
'ले मिश्रगुणस्थान दोता है । तथा जब यह जीव मिश्नगुण- 
स्थान चाला होता है, तब परभव का आयु नहीं बांधता है, 
अर मिश्र गुणस्थान में वत्तंता हुआ जीव, मरता भी नहीं 
है, वह था तो सम्यगदृष्टि होकर चौथे सम्यगदष्टि 
 शुणस्थान ' में आरोह करके मरता है, अथवा झदृष्टि हो कर 
मिथ्यादृष्टि शणस्थानक में पीछे आ कर मरता परन्तु किन्तु 
:मिश्रगुण स्थान में रहता हुआ नहीं मरता । इस मिश्र गुण 
“स्थान की तरे बारहवां क्षीणमोह, अरु तेरहवां सयोगी, इन 
दोनों शुणस्थानों में रहता हुआ भी जीव नहीं मरता ह्ढै। 
'शेष ग्यारह गुणस्थानों में काल कर जाता है। तथा मिथ्यात्व, 
सास्वादन और अविरति सम्यगूदुष्टि, यह तीन शुणस्थान 
' ज्ञीव के साथ परभव में जाते हैं । शेष के ग्यारदद ग्रुणस्थान 
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अर्थात्‌ पूचेमव के अभ्यास विशेष अथवा गुरू के उपदेश से 
जो अत्यन्त निर्मेल रंच्ि-सावना प्रगट-उत्पन्न होती है, सो 
सम्यक्त्व है । इसो को सम्यक्‌ भ्रद्धान भी फहते हैं | यदाह+- 


रुचिजिनोक्ततत्त्वेपु, सम्यक्‌ श्रद्धानमुच्यते ।. 
ज़ायते तन्निकर्गेण, गुरोरधिगसेन वा ॥ 
[ यो० श० प्र० १ श्लो० १७ ] 


यह अविरति सम्यगदृश्टिपना जैसे होता है, तैसे कहते हैं ।_ 
दूसरा कपाय-अप्रत्याज्याती क्रोध, मान, माया और लोभ के 
उदय से वर्जित विरतिपना-ब्त नियम रंहित, केवल सम्यकृत्व 
मात्र ही जहां पर होवे, सो चौथे गुणस्थान वालों को झवि-' 
रति सम्यगदृष्टि नामक गुशस्थान होता है । इस फा तात्पये 
यह है, कि जैसे कोई पुरुष स्यायोपपश्न धन भोग विलास. 
सौन्दर्यगालिकुल में उत्पन्न हुआ है, परन्तु दुरंत जुआ झादि 
व्यसनों के सेवन फरने से अनेक प्रकारके झन्याय कर रहा है, 
सो किसी अपराध के करने से उसको राज से द्रड मिला। 
तब बह पुरुष कोटवाल भादि राजकीय पुरुषों से विडेब्यमान, 
अपने व्यसन जनित कुत्लित कमे फो विरूप जानता इुझ्ा, 
झपने कुल के सुन्दर खुख संपदा फी झभिलापा सी करता 
है, परन्तु कोटवालों से छूट कर खुख का उच्छास भी नहीं 
ले सकता । तैसे ही यह जीव भी झविरतिपने को खोटे. कर्म - 
का फल जानता हुआ, विरति के झुन्दर खुल की झमिलाषा- 
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भर्थात्‌ पूचेभव के अभ्यास विशेष अथवा गुरू के उपदेश से 
जो अत्यन्त निर्मेल रचि-भावना प्रगद-उत्पन्न होती है, सो 
सम्यक्त्व है । इसो को सम्यक्‌ भ्रद्धान सी फदते हैं । यदाहः- 


रुचिजिंनोक्ततत्त्वेपु, सम्यक्‌ श्रद्धानमुच्यते ।. 
ज़ायते तन्निपर्गेण, गुरोरधिगमेन वा ।। 
[ यो० श० प्र० १ श्लो० १७ ] 


यह झविरति सम्यगणदृश्टिपना जैसे होता है, तेसे कददते हैं। 
दूसरा कपाय-अप्रत्याब्यानी क्रोध, मान, माया और लोभ के 
उदय से वर्जित बिरतिपना-ब्रत नियम रंहित, केवल सम्यकत्व 
मात्र ही जहां पर होवे, सो चोथे गुणस्थान वालों को झवि-' 
रति सम्यगदृष्टि नामक गुणस्थान होता है । इस का तात्पये 
यह है, कि जैसे कोई पुरुष न्‍्यायोपपन्षन घन सोग विलास. 
सोन्द्यशालिकुल में उत्पन्न हुआ है, परन्तु दुरंत जूआ झादि 
व्यसनों के सेवन करने से अनेक प्रकारके न्याय कर रहा है, 
सो किसी झपराध के करने से उसको राज से द््‌रड मिला। 
तब वह पुरुष कोटवाज भआदि राजकीय पुरुषों से विडेब्यमान, 
अपने व्यसन जनित कुत्खित कमें फो विरूप जानता डुझा, 
भपने कुल के सुन्दर खुख संपदा फी झमभिलापा भी करता 
है, परन्तु कोटवालों से छूट कर खुख का डच्छोस भी नहीं 
ले सकता । तेसे ही यह जीव भी झविरतिपने को खोटे. कम. 
का फल जानता हुआ, विरति के झुन्दर खुल की झ्सिलाषा- 
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अब सम्यिग॒दंष्टि गुशस्थांनवर्ता जीवों की गति कहते हैं । 

;ढ जीव के परिशाम विशेष को फरण कहते हैं. 
तीन करण' सो करण तीन प्रकार का होता है--१. यंथा- 
प्रचत्तिकरण, २. अपू्वेकरण, भनिश्वत्तिकरण! 

, तहां पचेत की नदों के जल से आलोड्यमान पाषाण की 
तरह घंचना-घोलना न्याय से यह जोब आयु कम को-वज्ञ 
फर शेष सातों कर्मों की स्थिति को किचित न्‍्यून एक -कोटा- 
कोटो सागरप्रमाण को करता हुग्रा, जिस अध्यवसाय विशेष से 
 भ्रथिदेश--अंथिके समीप तक झाता है, उसको यथाप्रवृत्तिकरण 
'कहते है। २. पूर्व में नहीं प्राप्त हुआ है जो अध्यवसायविशेष, 
तिस करके धन्र-निविड़ राग द्वेप़ प्रिणतिरूप अ्रथि के -भेदने 
का. जो आरम्भ, तिस को अपूर्वकरण कहते हैं। ३. तथा.जिस 
, अनिन्रत्तक अध्यवसाय विशेष से भ्ंथिभेद करके अति परम 
आनंद जनक सम्यकत्व को यह जीव: प्राप्त करता है, तिस:का 
' नाम. अनिव्ृत्तिकरण है । यह तीनों करण का स्वरूप 
 'श्रीजिनसद्रगणिक्षमाश्मण आचार्य, आवश्यक की शुद्धांभो- 
, निधिगंधंहस्तीमहार्भाष्य में - लिखते: हैं । -तीन पथिक 
. के दृ्शांत से तीनों करण का स्वरूप दिखाते हैं ।. जैसे तीच 
पथिक उजाड़ के रस्ते चले जाते थे, तहां चलछते चछते विकाल 
. बेला हो - गई और :खूर्ये अस्त. हो गया, तब वे-पंथी मन 
. में बहुत डरने छगे। इतने में उस 'बखत तत्काल: वहां दो 
” चोर आ पहुंचे । तिन चोरों को देखकर उन में से एक पथिक 
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अब सर्म्येग़दंष्टि गुशर्थांनवर्ता ज्ञीवों की गति कहंते हैं । 

जीव के परिशाम विशेष को फरण कहते हैं: 
तीन करण' सो करण तीन प्रकार का होता है--१. यंथा- 

प्रच्त्तिकरण, २. अपूर्वेकरण, अनिश्वत्तिकरण | 
, तहां पचेत की नदों के जल से आलोड्यमान पाषाण की 
तरह घंचना-घोलना न्याय से यह जोब आयु कम को-वज 
फर शेष सातों कर्मों की स्थिति को किचित न्‍्यून एक -कोटा- 
कोटीो सागरप्रमाण को करता हुआ्रा, जिस अध्यवसाय विशेष से 
. भ्रेथिदेश-अभंथिके समीप तक झाता है, उसको यथाप्रवृत्तिकरण 
'कहते है। २. पूर्व में नहीं प्राप्त हुआ है जो अध्यवसायविशेष, 
तिस करके घन्न-निविड़ राग द्वेघ परिणतिरूप अंथि के -भेदने 
का. जो आरम्भ, तिस को अपूर्वकरण कहते हैं । ३. तथा,जिस 
. अनिन्रत्तेक अध्यवसाय विशेष से भंथिसेद करके अति परम 
आनंद्‌ जनक सम्यक्‍्त्व. को यह जीव. प्राप्त करता है, तिस:का 
' नाम. अनिव्वत्तिकरण है । यह तीनों करण का स्वरूप 
' 'श्रीज्ञिनभद्रगणित्षमाअमण आचार्य, आवश्यक की झुद्धांभो- 
, निधिगंधंहस्तीमहार्माष्य में - लिखते: हैं । -तीन पथिक 
, के दृ्शांत से तीनों करण का स्वरूप दिखाते हैं ।. जैसे तीच 
पथिक उजाड़ के रस्ते चले जाते थे, तहां चछते चछते विकाल 
. बेला हो - गई और : सूर्य अस्त. हो गया, तब वे-पंथी मन 
. में बहुत डरने रंगे । इतने में उस 'बखत तत्काल: वहां दो 
” चर आ पहुंचे । तिन चोरों को देखकर उन में से एक पथिक 
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अनिवृत्तिकरण करके विशुद्ध होकर उद्दय को प्राप्त हुए 
मिथ्यात्व को क्षय करके और उदय नहीं हुए को उपशांत 
कर देवे, तब च्ञायोपशमिक सम्यक्तत्व की प्राप्ति होती है । 
जब जीव में ज्ञायोपशमेक्र सम्यगदर्शन उत्पन्न होता है, 
तब उस को मनुष्यगति और देवगाीत की प्राप्ति होती हे । 
तथा अपूर्वकरण करके जिस जीव ने तीन पुंज फिये हैं, वह 
यदि चौथे शुणस्थान से ही क्षुपकपने का. जब आरम्स 
- करे तो अनंतानुबधी चार, 'मिथ्यामोह, मिश्रमोह, अर 
सस्यक्त्व मोहरूप तीनों पुंजों के क्षय होने से उसे ज्ञायिक 
' सम्यक्त्व भाप्त दोता है। तब क्ञायिक सम्यग्‌६ष्टि जीव जेकर 
अवद्धायु है, तव तो तिखी भव में मोक्ष को प्राप्त दो जावेगा । 
अरू जेकर आयु बांध फर पीछे से ज्ञायिकसस्यक्त्ववान 
हुआ है, तब उस का तीसरे भव में मोक्ष होता है । तथा 
, जेकर असंख्यात वर्ष जीने वाले मनुष्य ने तिर्येच का आयु 
बांध कर पीछे से ज्ञायिकसम्यक्षत्व को प्राप्त किया हो, तब 
चौथे भव में मोक्ष होता है । 
अब अविरति गुणस्थानकवर्त्ती जीव का कृत्य लिखते 
हैं। मत नियम तो उस के कोई भी नहीं होता है, परन्तु देव 
में अर्थात्‌ भगवान्‌ श्रीवीतराग में, अरू उक्तलक्षण शुरू में 
तथा श्रीसेघ में.क्रम करके भक्ति, पूजा, नमस्कार, वात्सब्यादि 
कृत्य करता है । तथा प्रभावक शभ्रावक होने से शासन की 
उन्नति-शासन की प्रभावना करता है । तथा अविरते 
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अनिवृत्तिकरण करके विशुद्ध होकर उद्दय को प्राप्त हुए 
मिथ्यात्व को क्षय करके और उदय नहीं हुए को उपशांत 
कर देवे, तब ज्ञायोपशमिक सम्यक्तत्व की प्राप्ति होती है । 
जब जीव में ज्ञायोपश|मेक्र सम्यगदर्शन उत्पन्न होता है, 
तब उस को मनुष्यगति और देवगीत की प्राप्ति होती हे । 
तथा अपूर्वकरण करके जिस जीव ने तीन पुंज किये हैं, वह 
यदि चौथे शुणस्थान से ही क्षुपकपने का. जब आरम्स 
- करे तो अनंतानुबधी चार, 'मिथ्यामोह, मिश्रमोह, अर 
सम्यक्त्व मोहरूप तीनों पुंजों के क्षय होने से उसे ज्ञायिक 
' सम्यक्त्व भाप्त होता है। तब ज्ञायिक सम्यग६ष्टि जीव जेकर 
अवद्धायु है, तब तो तिसी भव में मोक्ष को प्राप्त दो जावेगा । 
अरू जेकर आयु बांध फर पीछे से ज्ञायिकसस्यक्त्ववान 
हुआ है, तब उस का तीसरे भव में मोक्ष होता है | तथा 
, जेकर असंख्यात वर्ष जीने वाले मनुष्य ने तिरयंच का आयु 
बांध कर पीछे से ज्ञायिकसम्यक्षत्व को प्राप्त किया हो, तब 
चौथे भव में मोक्ष होता है । 
अब अविरति ग्रुणस्थानकवर्त्ती जीव का हृत्य लिखते 
हैं। बत नियम तो उस के कोई भी नहीं होता हे, परन्तु देव 
में अर्थात्‌ भगवान्‌ भ्रीवीतराग में, अरु उक्तलक्षण गुरु में 
तथा भ्रीसंघ में.क्रम करके भक्ति, पूजा, नमस्कार, वात्सव्यादि 
कृत्य करता है । तथा प्रभावक शभ्रावक होने से शासन की 
उन्नति-शासन की प्रभावना करता है । तथा अविरति 


षष्ठ परिच्छेद्‌ ७५०३ : 


#््राउड्टि थूत्र हिंसाइ, मज़ः मंसाइचायओ.।' 
जहन्ो सावश्रो होइ, जो नमुक्कारधारओ ॥ 


[ श्रा० दि० अवचूर्णी गा० २२५ ] 


- तथा मध्यम देशविरति--धमं योग्य शरु्णों करी आकीणण 
ग्रहस्थोचित्त पट्कर्म रूप धर्म में तत्पर, द्वाद्श-त्रत का पाछक, . 
सदाचारवान दहोबे, तो मध्यम भ्रावक जानना | तथा. उत्कृष्ट 
देशविरति--सचितच आहार का वर्जक, प्रतिदिन एकाहन 
फरे, श्रह्मचारी दोओ, महाव्रत भंगी हार. करने की. इच्छा 
चाला होचे, भ्रृहसुथ का धंदा जिस ने त्यागा है, ऐसा जो' 
होथे, सो उत्कृष्ददेशविरति है । यद्द तीन प्रकार की विरति, 
जिस को होओ, उस को श्राद्ध भर्थात्‌. भ्राव्क कहते हैं। 
देशविरति की उत्क्रष्टी स्थिति देशोतकरोटिपूर्व की है। 
अथ  देंशविरति गुणस्थान 'सें ध्यान का संभव कहते 
हैं। इस ग्रुणस्थान में १. आनिष्टयोगात्ते, २. इश्टवियोगात्ते, 
३. रोगात्त, ४ निदानात्ते, यह चार' पाद्‌ रूप अआत्तेध्यान, 
तथा १. दिखानंद्रौद्र, २. सपानन्दरौद्र, ३. चौर्यानिंद्रौद्र, 
४! संरक्षणानंद्रौद्र, यह चार पादं वाला रौद्र ध्यान है । 
देशविरति के आस और रोद्र ध्यान मंद' दोता हे ।: जेसे जेसे 
देशविर्ति-अधिक अधिकतर होती है, तेसे तेसे आत्ते रोद्ध 





# आकुटिस्थूलहिंसादिमयमांसादित्याग[त्‌:। 
जघन्यः श्रावक्रो भवति; यो नमस्कार्ंघारकः ॥| 


पष्ठ परिच्छेद ७०३ * 


#आउड्टि धूत्त हिंसाइ, मज़ः संसाइचायओ .।' 
जहन्नो सावओो हो३, जो नमुकारधारओ ॥ 


[ श्रा० दि० अवचूर्णी गा० २२५ ] 


- तथा मध्यम देशविरते--धम योग्य ग्रुणों करी आकीण, 
गृहस्थोचित्त पट्कर्म रूप धमम में तत्पर, द्वादश-त्रत का पालक, . 
सदाचारवान द्वोवे, तो मध्यम श्रावक जानना । तथा. उत्कृष्ट- 
देशविर्ति--सचित्त आद्वाए का वर्जक, प्रतिदिन एकाशन 
फरे, अ्ह्मचारी दोओ, महात्रत अंगीफार. करने की. इच्छा , 
चाला होवे, श्रृहसुथ का धंदा ज्ञिस ने त्यागा है, ऐसा जो 
दोवे, सो उत्कृष्टदेशविरति है । यह तीन प्रकार की विरति, 
जिस को होवे, उस को श्राद्ध भर्थाच्‌. भाव्रक कहते हैं। 
देशविरति की उत्क्ष्टी स्थिति देशोतकोटिपूर्व की हे। | 

अथ देशविरति ग़ुणस्थान 'ें ध्यान का संभव कहते 
हैं। इस गुणस्थान में १९. आनिष्रयोगात्ते, २. इए्टवियोगाक्त, 

३. रोगात्त, ४ निदानात्ते, यह चार' पाद रूप आतक्तेध्यान, 
तथा १. दिखानंदरौद्र, २. सपानन्दगद्र, ३. चौय॑निंद्रोद्र, 
४ संरक्षणानंद्रौद्र, यह चार पादं वाला रौद्र' ध्यान है । 
देशविरति के आत्त और रौद्र” ध्यान मंद' दोता हे ।: जेसे जैसे 
देशविर्ति- अधिक अधिकतर होती है, तेसे तेसे आत्ते रौद्ध 
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# आकुध्िस्थूलहिंसादिमयमांसादित्याग[त:। 
जघन्यः श्रावक्रो भवति; यो नमस्कारंधारकः ॥; 


पष्ठ प्रिच्छेद' ०५ 
* इस का विस्तार देखना होवे, तदा पंचाशकनामा शास्त्र 
के प्रतिमा पंचाशक में देख लेना । श्रावक के बत वारह हें. 
सो आगे चल कर लिखेगे । यह पद्‌ कम, एकादश प्रतिमा, 
बारह अत, ' इन के पालन में मध्यम धर्म ध्यान होता है । 
'तथा. देशविरति गुणस्थानस्थ जीव अपत्याख्यानी - चार 
'कषाय,.नरकगति, नरकायु, नरकाजुपूर्ची, यह नरकन्रिक, आय 
'संदनन तथा औदारिक शरीर, औदारिक अंगोपांग, यह औदा- 
-रिकः छविक, यह सब मिलकर द्श कमेप्रकृति का वंधव्यच्छेद्‌ 
: होने से सतसठ कमेप्रकृति. का वंध करता है। तथा अप्रत्या- 
“ज्यान. चार, भद्ठष्याजुपूर्वी, तियचालुपूर्वी, नरकन्रिक, देंव 
तब्रिक, वैक्रिय द्विक, दुभग, अनादेय, अयशःकीति, इन खसतरां- 
“कमप्रकृतियों के उदय का व्यवच्छेद्र करने से सत्तासी 
कर्मप्रक्ति को बेद्ता है । भरू एक सो/ अडतीस प्रकृति 
| की. सत्ता है । 


..पांचमे गुणस्थान के उपरांत जितने ग्रुणस्थान हैं, (तिन 
में से'तेरहवे गुणस्थान को वजे के शेष के सब गुणस्थानों 
की अन्तमुहत्त मात्र स्थिति है । 

अब छठे: प्रमत्तंसंयत 'गुणस्थान का' स्वरूप लिखते हैं। 
' - सर्वे बिरति ' साधु छठे प्रमतत ग़ुणस्थान में 
. अमत्त-शुणस्थान. होता. है, जो कि अधिसादि पांच महाबत 
का. धारक है। प्रमाद के होने से साधु प्रमत्त 

होता है.। प्रमाद' पांच प्रकार का है। यदाहः--- 


षष्ठ परिच्छेद्‌' प््‌०प्‌ 
'. इन का विस्तार देखना होवे, तदा पंचाशकनामा शास्त्र 
के प्रतिमा पंचाशक में देख लेना । श्रावक के कत वारह हैं: 
सो आगे चल कर लिखेंगे । यह पद्‌ कम, एकादश प्रतिमा, 
चारह अत, ' इन के पालन में मध्यम धसे ध्यान होता है । 
'तथा. देशविरति ग्रुणस्थानस्थ जीव अप्रत्याख्यानी - चार 
'कषाय,.नरकगति, नरकायु, नरकाजुपूर्ची, यह नरकत्रिक, आद्य 
'संदनन तथा औद्ारिक शरीर, औदारिक अंगोपांग, यह औदा- 
-रिकः छिक, यह सब मिलकर द्श फमप्रकृति का वंधव्यच्छेद' 
' होने से सतसठ कमेप्रकृति. का वंध करता है। तथा अग्रत्या- 
“ज्यान. चार, भन्ठष्यानुपूर्वी, तियचालुपूर्वी, नरकनत्रिक, देंव 
बिक, वैकिय द्विक, दुभग, अनादेय, अयशाःकीति, इन सतरां- 
“कम्रैप्रकृतियों के उदय का. व्यवच्छेद्र करने से खत्तासी 
कमप्रकति को चेद्ता है । अरू एक सो! अडतीस प्रकृति 
की. सत्ता है | ॥ 


पांचमे गुणस्थान के उपरांत जितने गुणस्थान हैं, (तिन 
'में से'तेरहवे ग्रणस्थान को वजे के शेष के सब गुणस्थानों 
' की अन्तमुहर्त्त मात्र स्थिति है । 

अब छहे- प्रमत्तंसंयत ' गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं । 
' - सर्वे बिरति ' साधु छठे प्रमत्त गुणस्थान में 
, अमत्त'गुणस्थान. होता. है, जों' कि अहिसादि पांच महात्रत 
का. धारक है। प्रमाद के होने से साधु प्रमत्त 

होता है। प्रमाद' पांच प्रकार का है। यदाह:--- 


षष्ट परिच्छेद ह पू०७ 
ओर संस्थानविचय घर्मध्यान के चांर पाद हैं। उक्ते चः-- 
आज्ञापायविषाकानां, संस्थानस्य च चिंतनात्‌ । 
- इत्थं वा ध्येयमेदन, धर्मध्यांनं चतुर्वि्ध ॥ 
[ गुण० क्रमा० स्छो० २८ की बरत्ति ] 

भोवाथः--भाज्ञा उस को कहते हैं, कि जो कुछ सर्वेज्ष 
अत भगवंत ने कहा है, सो सर्व सत्य है। अरु ज्ञो बात 
मेरी समझ में नहीं आती .है, वो मेरी.वबुद्धि की .मंदता है| 
तथा दुषपम काल के प्रभाव से, सेशय मिटाने वाले शुरु के 
अभाव से, इत्यादि अन्य निमित्तों से मेरी समझ में नहीं 
आता।| परन्तु अत भग्नवंत के कहे हुए वाक्य तो सत्य. ही 
हैं, क्योंकि उन के. सपा बोलने का - कोई भी .निम्चित्त. नहीं 
है । ऐसा जो चितन करना “सो- आह्वा..विचयनामा प्रथम 
भेद है । तथा राग, छेष, कपायादिकों से जो अपाय--फष्ट 
उत्पन्न होते हैं, तिन का जो, चितन करनां,, सो. अपाय 
विचयनामा दूसरा भेद है । तथा क्षण क्षण प्रति जो कमेफलो' 
दय विचित्र रूप से उत्पन्न होता है, सो विपाक विचयनामा 
तीसरा भेद्‌' है । तथा यह लोक अनादि अनंत हें, अरुं उत्पांद, 
व्यय; घुंव रूप सर्वे पदांथ हैं, तथा पुरुषाकार छोक का 
संस्थान दै,.ऐसा जो:वितन- करना,।सो खेस्थान्‌ ,विच्चयनामा 
चौथा भेद है । इत्यादि आलूंबन युक्त, ,अम्ेध्यान . की 
गौणता प्रमच्..गरणस्थात. में: है, उमित्त: ममाद युक्तद्वोने से 
मुख्यता नद्दीं 4. 


पष्ट परिच्छेद्‌ हे चू०६ 
ओरें संस्थानविचय धर्मध्यान के चांर पाद हैं। उक्ते चः-- 
आज्ञापायविषाकानां, संथ्ानस्य च चिंतनात । 
: इत्थं वा ध्येयमेदेन, धर्मध्यांनं चतुर्विर्ध ॥। 
। [ शुण० क्रमा० श्छो० २८ की इत्ति ] 

भावा4थः--आज्ञा उस को कहते हैं, कि जो कुछ सर्वेक्ष 
अर्हत भगवंत ने कहा है, सो सर्च सत्य है। अरू जो बात 
मेरी समझ में नहीं आती .है, वो मेरी.बुद्धिं की .मंदता है | 
तथा दुपम काल के प्रभाव से, संशय मिटाने वाले शुरु के 
अभाव से, इत्यादि अन्य निमित्तों से मेरी समझ में नहीं 
आता। परन्तु अहत भ्ग्रवंत के कहे हुए वाक्य तो सत्य. ही 
हैं, क्योंकि उन के. रूपा बोलने फा- कोई भी औनिम्नित्त. नहीं 
है । ऐसा जो चितन करना -सो- आज्ञा. विचयनामा प्रथम 
भेद है । तथा राग, दवेष, कपायादिकों से जो अपाय--कप 
उत्पन्न होते हैं, तिन का जो, चिंतन करनां, सो. अपाय 
विचयनामा दूसरा भेद है | तथा क्षण क्षण प्रति जो कमेफलो 
दय विचित्र रूप से उत्पन्न होता है, सो विपाक विचयनामा 
तीसरा भेद्‌' है । तथा यह लोर्क अनादि' अनंत हैं, अरुं उत्पांद, 
व्यय; 'धुंव रूप से पदाथे हैं, तथा पुरुषाकार छोक का 
संस्थान है, ऐसा जो:वितन- करना,,.सो संस्थान, विच्चयनामा 
चोथा भेद है । श्त्यादि आलंबन युक्त, ,ध्रम्मध्यान . की 
गौणता प्रमत्त ,ग्र॒णस्थाद़. में; है, अमित: प्माद यक्त होने से 
झुख्यता नहीं 4. 


'घष्ट परिच्छेद भ्ू०९, 
अर्थ:--जेकर जिनमत को: अंगीकार करते हो, और जैन- 
मत में साधु दोते हो, तो व्यवहार निम्धय का त्याग मत 
करो । क्‍योंकि व्यवहार नय के उच्छेद होने से तीथे का 
उच्छेद्‌ हो जायगा। इस बात परं यह द्शोत है, कि कोई 
एक पुरुष अपने घर में सदा बाजरे की रोटी खाता हे। 
किसी ने उस को निमन्त्रण करके भपूर्व मिंप्रान्न का आहार 
कराया, तंब वो उस के स्वाद का लछोलुपी हों कर अपने 
धर की चाजरे की रोटी निःस्वाद जान कर खाता नहीं, 
और डस दुष्प्राप्य मिश्ठान्न की अभिकाब्ा करता है, परन्तु 
बह मिंछ्लोन्न उस को मिलता नहीं । तब वो जैसे उमयश्रष्ट 
होता है, तैसे ही जीव भी कदाग्रहरूप भूत के छगने से 
प्रमत्तणुणस्थानसाध्य स्थूलमात्र पुण्यपुष्टि' का कारण षडा- 
वश्यकादि कष्टक्रिया को नहीं करता हुआ, केदाचितव्‌, अप्रमत्त 
गुणस्थान में प्राप्त होने वाले अस्त आहार तुल्य निर्विकल्प 
मनोजनित. समाधिरूप निरालंबन “ध्यान -के अंश को प्राप्त 
हो गया है, तब तिस निरालंचन ध्यान से उत्पन्न हुआ जो 
परमानंद्रूप खुख़स्वाद, तिस्र करके  प्रमत्त गुणस्थानगत 
घडावश्यकादि कश्टक्रिया कमे को कदन्‍न के समान जानकर 
कर (उस का 'सम्यक्‌ आटाध॑न नहीं करता; और मिश्रा 
तुल्य निरालंबन ध्यानांश तो अथम संर्दनन के अभाव से प्राप्त 
होता नहीं है, तब,षंडावश्ग्रेक के न॑ करने से उभयश्नष्ट हो 
ज्ञातां है 4 क्योंकि निरालंबन ध्यान का. मनोरथ दी पंचम 
कार्क, के सदंमुनि ऋषियों ने करा है | तथाच पूर्वेमद्दपेयः-- 


'पष्ट परिच्छेद भ्ू०्९्‌ 
अर्थ:--ज्ेकर जिनमत को: अंगीकार करते हो, औरं जैन- 
मत में साधु द्ोते हो, तो व्यवहार निश्चय का'“त्याग मत 
करो। क्‍योंकि व्यवहार नय के उच्छेद होने से तीथे का 
उच्छेद हो जायगा। इस बात पर यह द्शोत है, कि कोई 
एक पुरुष अपने घर में सदा बाजरे की रोटी खाता है। 
किसी ने उस को निमन्त्रण करके अपूर्व मिंष्टान्न का आहार 
कराया, तंब वो उस के स्वाद का लोलुपी हो कर अपने 
धर की 'बाजरे की रोटी निःस्वाद जान कर खाता नहीं, 
और डस दुष्प्राप्प मिप्टान्न की अमिलाष्ा करता हे, परन्तु 
वह मिछ्लोन्न उस को मिलता नहीं। । तबं वो जैसे उमयभ्रष्ट 
होता है, तैसे ही जीव भी कद्राग्नदरूप भूत के छगने से 
प्रमत्तमुणस्थानसाध्य स्थूलमात्र पुण्यपुष्टि' का कारणः षडा- 
धश्यकादि कष्टक्रिया को नहीं करता हुआ, कदाचित अप्रमत्त 
गुणस्थान में प्राप्त होते वाले अम्गुत आहार तुल्य निर्विकल्प 
मनोजनित, समाधिरूप निरालंबन “ध्यान -के ओश को प्राप्त 
हो गया है, तब तिस निरालंबन ध्यान से उत्पन्न हुआ जो 
परमानंद्रूप सुख़स्वाद, तिस करके ' प्रमत्त गुणस्थानगत 
घडावश्यकादि कष्टक्रिया कर्म को कदन्‍न के समान जानकर 
कर: उस का *सम्यक्‌ आराधंन नहीं करता; और मिशरन्न 
तुल्य निरालंबन ध्यानांश तो अथम संर्दनन के अभाव से भाप्त 
होता नहीं है, तब षडावश्यक के नं करने से उभयश्रष्ट हो 
ज्ञाता है । फयोकि निरालंबन ध्यान का. मनोरथ दी पंचम 
कारक के भर्दांमुनि ऋषियों ने कया है | तथाच पू्वेमहषेयः-- 


षष्ट परिच्छेद ११ 

इन इलोकों का थोडाला अये भी लिज्व देते हें:--१. चित्त 

की बत्ति का निरोध करके, इल्द्रियसमूद, और इंद्वियों के 
'व्विप्रयों, की डूर करके, तंद्रवन्तर पवन अर्थाव श्वास्ो डरास की 
धंतार्गति को रोक. करके; अरु ग्ैथे का. अवलेबन' करके, 
प्मासन से बेठ करके, शिवके वास्ते विधि संयुक्त किसी प्वेत 
की'गुफा में बेठं करके; “एक चस्तु पर  दुष्टि रख कर; मुझ 
को अंतमुख, रहना योग्ये है: ।-२. चित्त के निश्चल <दोंने परे 
खाग, द्वेपष, कपाय, ,निद्रा मद के . शांत हुए, इन्दिय्र - संमूह के 
“दूर हुए, तथा भ्रमरिभक अन्धकार के दुए होने से, आनंद ,क्रे 
' प्रगट बृद्धिमान भये, ज्ञान के प्रकाश भये, ऐसी अवस्था. में 
'बन में रहे हुए मेरे को. दुष्टाशय' वाले. लिंह कब देखेंगे? 
: तथा, भरीखरप्रभान्नाये-सी , कहते हैं।--३,:हे।भगंवन्न :. . तुमारे 
पआंगमरूप भेपज से राग. रूप रोग को ,निदृत्त करके,. नि्मेल 
; चित्त होकर, कब वो दिन, आचेगा कि जिस दिन में समाधि 
रूपी रूच्मी को -देखूंगा ? तथा श्रीहेमचेद्र खूरि जी कहते 
हैं;-8. वन में प्मासन से बेठे हुए और जिस की गोद में 
दिरण का बंच्ा बैठा हुआ है, ऐसे मुझ की हिरण के स्वामी 
बूढ़े ्ग 'कब संघेंगे [अरु में अपनी समाधि में स्थित रहूं] 
भू, तथा शंत्र॑ अरु मित्र में, छूण अरुं खी.में, सुवेण (अरू पाषाण 
में, मणि अरु, मट्टि में, मोक्ष .ररु संसार में, निर्विशेषमति, 
“मऔ-कब होऊंगा:/ ऐसे ही मंत्री वस्तुपाल् ने तथा परमत में 
“ भ्र्देहरि ने भी मनोरथ दी करा;है । इस प्रकार स्व॒सम़य और 


षष्ट परिच्छेद ११ 

इन श्लोकों का थोड़ासा अये भी लि. देते हैं;--+१. चित्त 
की-घत्ति का निरोध करके, इश्द्रियसमूद, भोर इंद्रियों के 
'व्िप्रयों, को दूर करके, तंद्नन्तर पवन अर्थाव श्वास्रो डरास की 
धंतागति को रोक. करके, अरु चैथे फा. अवलेबन' करके, 
पेद्मासन से बेठ करके, शिवक्रे वास्ते विधि संयुक्त किसी पर्वत 
की'गुफा में बेठं करके; “एक चस्तुं पर. दुष्टि रख कर; मुझ 
को अंतसुख, रहना योग्ये है' “२. चित्त के निश्चल -द्वोंने परे 
#एग, द्वेप, कपाय, ,निद्रा मद के . शांत हुए, इन्द्रि्न . समूह के 
"दुर हुए, तथा भ्रमरिभक अन्धकार के दुर होने से, आनंद के 
'अगढठ चद्धिमान्‌ भये, शान के प्रकाश भये, ऐसी अवस्था, में 
'बन में रहे हुए मेरे को. दुष्टाशय- वाले. लिह कब देखेंगे? 
: तथा, भ्रीस्रप्रभान्नाये:स्री , कहते दैंः-:३,:हे।भगंबन्न ;.! . तुमारे 
,आंग्मरूप भेपज से राग. रूप रोग को निदृत्त करके, निर्मेल 
;चित्त होकर, कब वो दिन, आचेगा कि जिस दिन में समाधि 
रूपी छच्ठमी को -देखूंगा ? तथा भ्रीहेमचेद्र सूरि ज्ञी कहते 
हैं:--७. वन में प्मासन से चेठे हुए और जिस की गोद में 
हिरण का बंच्ा बैठा हुआ है, ऐसे मुझ की हिरण के स्वामी 
बूढ़े स्ग 'कव सेघेगे [अरु में अपनी समाधि में” स्थित रह] 
भू, तथा शंघ्र॑ अरु मित्र में, छूण अरुं खरी.-में, सुवैण (अरू पाषाण 
में, मणि अरु, मद्ि सें, मोक्ष अरे संसार में, निर्विशेषमति, 
“मैं-कब होऊंगा:/ ऐसे ही. मंत्री व॑स्तुपाल ने तथा परमत में 
“ भर्तेहरि ने भी मनोरथ दी कण:है। इस प्रकार स्व॒सम्य और 


षष्ठ परिच्छेद घ्र३: 
तिस के छेदने के. वास्ते वह अवश्यमेव पडावश्यकादि क्रिया 
को करे। जहां तक कि ऊपर के शुणस्थानों. करी- साध्य जो 
निरालंबन ,ध्यान है, तिस की प्राप्ति न- हो जावे-। तथा प्रमत्त 
शुणस्थानस्थजीव चार प्रत्याव्यान के चंध का व्यवच्छेद होने 
से भेसठ प्रक्रति का चंध करता है । तथा तिर्यग्गति, तियगालु- 
पूर्वी, नीचगोत्र, उद्योत अर अत्याख्यान चार,. इन आठ 
प्रकतियों के उदय काउच्छेद' होने.से, अरू आहागक तथा आहा- 
रकोपांग इन दो प्रकृतियों. का उदय होने से इकासी प्रकृति 
को चेदता है, अरु उस में एक सो अडतीस प्रकृति ' 
की सत्ता है । 


अथ सप्तम अप्रमत्त, गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं। 
 चांच' महात्रत घारी' साधु पांच प्रकार के 
अप्रमत्तमुणस्थान पमाद से राहित- होने पर अप्रमत्तगुणस्था- 
नस्थ होता है| क्‍्यांकि उस में संज्वकन की 
चारों कषायों तथा नोकषायों का भी उदय मंद' होवे हे । 
तात्पयें य्द कि संज्वलन कषाय तथा नोकषायों का जैसा 
जैसा मंदोदय होता है, तेसे तेसे साधु अप्रमत्त द्ोता 
है यदाहः-- , ४ 0 
#यथा यथा न. रोचत, विषयाः सुलभा अपि | 


७ल्‍७#ज बे. 
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.,. ऑभावार्थ:---सुलभतता से.प्रांत हुआ पांचों, इन्द्रियों संबंधी मिपयसुख ' 
ज्या ज्यों महुष्य को अरुचिकर होता है, त्यों त्यों उसे सम्यक्‌ ज्ञान सें: 








षष्ठ परिच्छेद घरे३ा 
तिस के छेदने के. वास्ते वह अवश्यमेव षपडावश्यकादि क्रिया 
को करे। जहां तक कि ऊपर के शुणस्थानों. करी. साध्य जो 
निरालंवन ,ध्यान है, तिस की प्राप्ति न- हो जावे-। तथा प्रमत्त 
शुणस्थानस्थजीव चार प्रत्याख्यान के चंध का व्यवच्छेद होने 
से भेखठ प्रकृति का घंघ करता है । तथा तिर्यग्गति, तियेगालु- 
पूर्वी,, नीचगोन्न, उद्योत अरू प्रत्याख्यान चार,. इन आठ 
प्रकतियों के उदय काउच्छेद' होने.से, अरु आहाग्क तथा आहा- 
रकोपांग इन दो प्रकृतियों. का उदय होने से इफासी प्रकृति 
को चेद्ता है, अरु उस में एक सो अडतीस प्रकृति ' 
की सत्ता है । 


अथ सप्तम अप्रमत्त. शुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं। 

पांच महात्रत घारी साधु पांच प्रकार के 

अप्रमत्तगुणस्थान प्रमाद से रहित: होने पर अग्रमत्तगुणस्था- 

नस्थ होता है। क्‍योंकि उस में संज्वलन की 

चारों कषायों तथा नोकषायो का भी उदय मंद' होवे हे । 

तात्पयें य्द कि संज्वलन कषाय तथा नोकषायों का जैसा 

जैसा मंदोदय दोता है, तेसे तेसे साधु अपमत्त द्ोता 
है।यदाहः-- , ३०० / हु 

#यथा यथा न. रोचत, विषया; सुलमा अपि |... 
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,. औऑभावार्थ:--सुलभतता से.प्रांत हुआ पांचों, इन्द्रियों संबंधी मिंषयसुख 
या ज्यों महुष्य को अरुचिकर होता है, त्यों त्यों उसे सम्यक्‌ ज्ञान सें 


पष्ठ परिच्छेद' धश्ध 
ध्यान--एकाअ्रता रूप, ऐसा ज्ञान ध्यानरूप जिस के पास 
धन है, इसी वास्ते “मोनी “--मौनवान, है, क्योंकि मौनवान, ही 
ध्यानरूप धनवान दो सकता है। तदनन्तर शान ध्यान मौनवान 
उपशम करने के वास्ते अथवा क्षय करने के वास्ते सन्मुख 
हुआ २ ऐसा पवित्र मुनि सघोत्तर मोह को, पूर्वोक्त सम्यक्त्व 
मोह, सिश्रमोह, मिथ्यात्वमोह, अरू अनंतानुरबंधी चार, इन 
सात प्रकृति के विना शेष इकीस प्रदतिरूप मोहनीय कम के 
उपशम करने के सन्मुख तथा क्षय करने के सनन्‍्मुख जब होता 
है, तव सालंबन ध्यान को त्याग के निरालंवन ध्यान में प्रवेश 
करने का आरंस करता है । इस निरालंबन ध्यान में प्रवेश 
करने वाले योगी तीन तरे के होते हैं । यथा--१. प्रारंभक, 
२. तन्निष्ठ, ३. निष्पन्नयोग । यदाह:-- 
असम्यग नेसगिंकी वा विरतिपरिणति, प्राप्य सांसगिकी वा, 
काप्येकांते निविष्ठ; कपिचपलचलन्मानसस्तंभनाय । 

शबन्नासाग्रपालीधनघटितदशों धीरवीरासनखा ह 

ये निष्कम्पाः समाधे विंदधति विधिनारंभमारे भकास्ते ।१॥ 
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#भावार्थ:---१, जो मनुष्य नेसर्गिक या सांसगिक विरति--जत नियम 
वालो आत्म परिणति को आप करके, ब-द्र के समान चपल मन को 
निरुद्ध करने के लिये, किसो पर्वत की शु॒फ्ा आदि एकांत स्थान में 
बैठकर तथा निरन्तर नासिका के अम्रभाग पर दृष्टि लगा कर निष्कम्प 
रूप वीरासन से विधिपूर्वक समाधि का प्रारम्भ करते हैं, उन्हें आरम्भक 


योगी कहते हैं। 


पष्ठ परिच्छेद भ१्५ 
ध्यान--एकाग्रता रूप, ऐसा ज्ञान ध्यानरूप जिस के पास 
धन है, इसी वास्ते “मोनी --मौनवान है, क्योकि मौनवान ही 
ध्यानकुप धनवान हो सकता है। तदनत्तर शान ध्यान मौनवान, 
उपशम करने के वास्ते अथवा जय करने के वास्ते सन्मुख 
हुआ २ ऐसा पविन्न मुनि सघ्तोत्तर भोह को, पूर्वोक्त सम्यक्त्व 
मीद, मिश्रमोह, सिथ्यात्वमीदं, अरू भनंतानुबंधी चार, इन 
सात प्रकृति के विना शेष इक्कीस प्रक्कतिरूप मोहनीय कम के 
उपशम करने के सन्मुख तथा क्षय करने के सनन्‍्मुख जब होता 
है, तव सालंबन ध्यान को त्याग के निरालंवन ध्यान में प्रवेश 
करने का आरंभ करता है । इस निरालंबन ध्यान में प्रवेश 
करने वाले योगी तीन त्तरे के छोते हैं | यथा--१. भारंभक, 
२. तन्निष्ठ, ३. निष्पन्नयोग | यदाह:-- 
#सम्यग नेसरगिंकी वा विरतिपरिणर्ति, प्राप्य सांसमिंकी वा, 
काप्येकांते निविष्ठ/ कप्रिचपलचलन्मानसस्तंभनाय | 

शखन्नासाग्रपालीधनघटितदशों धीरवीरासनखा 

ये निष्कम्पाः समाधे विंदधति विधिनारंभमारेभकास्ते ।१| 


हू बहती मन बब तब ७ 
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#भावाअ:---१, जो मनुष्य नेसगिक या सांसर्गिक विरिति--तरत नियम 
वालो आत्म परिणति को आप्त करके, ब-दर के समान चप्रल मन को 
निरुद्ध करने के लिये, किसो पर्वत की गुफा आदि एकांत स्थान में 
बैठकर तथा निरन्तर नासिका के श्रप्रभाग पर दृष्टि लगा कर निष्करम्प 
रूप वीरासन से विधिपूर्वक समाधि का प्रारम्भ करते हैं, उन्हें आरम्भक 


यांगी कहते हैं। 


' चष्ठ परिच्छेद ५१७ 


अथ अप्रमत्त गरुणस्थान में ध्यान का संभव कहते हैं। 
इस अपमत्त गुणस्थान में सर्वेश् का कहा हुआ धमैध्यान 
मैच्यादि भेद से अनेक रूप होता है | यदाहः-- 


अमेत्यादिमिश्वतुर्मेदं,  यद्याज्ञादिचतुर्वियम । 
रूपस्थादिचतुर्धा वा, धर्मेध्यान॑ प्रकीतितम्‌ ॥१॥ 
पत्रीप्रमोदकारुण्यमाध्यणानि नियोजयेत्‌ । 
धर्मध्यानमुपस्कतु, ताद्धि तस्य रसायनम्‌ ॥२॥ 
आज्ञापायविपाकानां, संखानस्य च चिंतनाव । 
इत्थ वा ध्येयमेदेन, धर्मध्यानं प्रकीर्तितप्र्‌ ॥३॥ 
[ गुण० क्रमा, ब्छो० ३५ की द्रात्ति] 
तथा १. पिडस्थध्यान-- अपने अंग अंगीका स्वरूप, २. 
 चाणीव्यापाररूप पद्स्थध्यान, ३. संकल्पित आत्मरूप रूपस्थ 
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#१, मैत्री भावना आदि चार भेद था'आज्ञा आदि चार भेद, अथवा 

7 पिण्डस्थादि चार भेदों के अनुसार धर्मध्यान भी चार प्रकार का कहा दे । 

२. धर्मध्यान को शृक्धि के लिये मेत्रो,. प्रमोद, कारुण्य, माध्यंस्थ, 

इन चार भविनाओं को ध्याना चाहिये। क्याकि ये इस. की ब्द्धि के लिये 
रसायन के तुल्य हैं'। सका ४ मा 

: ३. आज्ञाविचय, - अपायविचय, विपीकविचय ओर, संस्थानविचय, 

* इन-चार: श्रकार के ध्येर्या के अनुसार : धमेध्यान . सी चार- अकार का 
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' धष्ठ परिच्छेद ५१७ 

' अ्रथ अप्रमत्त शुणस्थान में ध्यान का संभव कहते हैं। 

इस अप्मत्त शुणस्थान में सर्वक्ष का कहा हुआ 'धर्मध्यान 
मैज्यादि भेद से अनेक रूप होता है | यदाह्‌।-- 

: अमैत्यादिभिश्वतुर्भेदे, यद्ाज्ञादिचतुर्षियम्‌ । 
रूपखादिचतुर्धा वा, धर्मध्यानं प्रकीतितम्‌ ॥१॥ 
पैत्नीअमोदकारुण्यपाध्यय्ानि नियोजयेत्‌ । 
धर्मध्यानमुपस्कते, ताद्नि तस्य रसायनम्र्‌ ॥२॥ 
आज्ञापायविपाकानां, संखानस्थ च चितनाव । 
इत्थे वा ध्येयभेदेन, धर्मध्यानं प्रकीर्तितप्र्‌॥३॥ 

[ शुण० क्रमा, ख्छो० ३५ की इत्ति] 
तथा १. पिंडस्थध्यान-- अपने अंग ओअगीका स्वरूप, २. 
चाणीव्यापाररूप पद्स्थध्यान, ३. संकल्पित आत्मरूप रूपरुथ 
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%१, मैत्री भावना आदि चार भेद था आज्ञा आदि चार सेद, अथवा 
“ पिण्डस्थादि चार भेदों के अनुसार धर्मध्यान भी चार प्रकार का कहा दे । 
२. धर्मध्यान को शृद्धि के लिये मैत्रो, - प्रमोद, फारुण्य, माध्यंस्थ, 
इन चार भविनाओं को ध्याना चाहिये । क्यांकि ये इस.की शृद्धि के लिये 
रसायन के ठुल्य हैं' | कप. १ 
: - ६, आज्ञाविचय, - अ्रपायविचय, विपाकविचय ओर, संस्थानविचय, 
* इन”चारः श्रकार के '्येर्या के अनुसार धमैध्यान . भी चार-अकार का 
“कहा है। 


पष्ट परिच्छेद्‌ प्र 
वत्तेमान जो जीत है, वो भावतीयेस्तान करके परम शुद्धि 
को प्राप्त होता है। यदाह+--' 

 अदाहोवसम तप्हाइछेयणं मलप्पवाहणण चेत्र । 

: तिहिं अत्थेहिं निउत्ते, तम्हा त॑ं दव्बओ तित्थ॥१९॥ 
कोहंमि उ निग्गहिए, दाहस्सोवसमणं हव३ तित्थे । 
लोहंमि उ निःगहिए, तण्हाएछेयणं जाण ॥२॥ 
अट्टविहं कम्मरस, वहुएहिं भवेहिं संचियं जम्हा । 
तवसयमण धोयई, तम्हा त॑ मावझो वित्य॑ ॥३॥ 


[ आध० नि०, गा० १०६६--६७--६८ ] 
अशथर:--१. जो दाह को उपश्ाांत करे, तृपा का छेद करे, 
शरीर के मरू को दूर करे | तात्पय कि इन पूर्वोक्त तीनों अरथों 
करके जो नियुक्त होवे, ऐसे जो गंगा मागधादि--तिस को 
द्र्यतीथ कहते हैं । २. -तथा कोध के निम्रह करने से अन्तरंग , 
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छाया;--दाहीपशमस्तृप्णछदन मलग्रवाहणम्वैव ! 
त्रिभिरयनियुक्त तस्मात्तदृव्यतस्तीर्थम्‌ ॥९॥ 
क्रोषे तु निगद्वीते, दाहस्योपशमन भवति तीर्थम । 
लोमे तु निशद्दीते, हृप्णायाइच्छेद्न॑ जानोहि ॥श॥। 
अष्टविध्ध॑ कर्मरज: बहुक्ेरपि भवैः संचितं यस्मात्‌ । 
तप; संयमेन चालयति, तस्मात्तद्भावतस्ततीर्थयम ॥३॥ 


पष्ठ परिच्छेद धर 
वत्तेमान जो जीब है, वो भावती देस्नान करके परम शुद्धि 
को प्राप्त होता है। यदाह+--' 

 ऋदाहोचसमे तप्हाइछेयणं मलप्पवाहणं चेत्र । 

: तिहिं अर्त्थेहिं निउत्ते, तम्हा त॑ं दव्वओ तित्थ॥१९॥ 
कोहंमि उ निग्गहिए, दाहस्सोवसमणंण हवई३ तित्थे । 
लोहंमि उ निःगहिए, तपण्हाएछेयणं जाण ॥२॥ 
अ्रट्टविहं कम्मरय, वहु्हं भवेहिं संचियं जम्हा । 
तवसंयभेण धोयई, तम्हा त॑ मावश तित्य॑ ॥३॥ 


[ आव० नि०, गा० १०६६--६७--६८ ] 
अथेः--१. जो दाह को उपशांत करे, ठपा का छेद करे, 
शरीर के मरू को दूर करे। तात्पय॑ कि इन पूर्वोक्त तीनों अथों 
करके जो नियुक्त होवे, ऐसे जो गंगा मागधादि--तिस को 
द्र्यतीथ कहते हैं | २. तथा क्रोध के निश्रह करने से अन्तरंग , 
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छाया;--दाहीपशमस्तृप्णछदन मलप्रवाहणम्वैव ! 
त्रिभिरथनियुक्त तस्मात्तदृव्यतस्तीर्थम्‌ ॥१॥ 
क्रोध तु निशद्वीते, दाहस्योपशमन भवति तीर्थम | 
लोगे तु निशद्दीति, हृप्णायाइच्छेद्न जानीहि ॥शा। 
अश्टवि्ध॑ कर्मरज: बहुक्ेरपि भवैः संचितं यस्मात्‌ | 
तप: संयमेन चालयति, तस्मात्तद्धावतस्ततीर्थयम ॥३॥ 


षष्ठ परिच्छेद' . ४२१ 


.आहारकोपांग, इन दो प्रकृतियों का बंध करता हू । इस 
'वास्ते उनसठ प्रकृति का चंध करता है । तथा. जेकर देवायु 
नवचांधे, तब अद्वावन प्रकृति फा बंध करता है। यदि रत्या- 
-नद्धि त्रिक, अरु आहारक द्विक के उदय का व्यवच्छेद करे, 
, तब छिहत्तर प्रकृति का फल बेद्ता है । अरु १३८ प्रकृति 
. की इस में सत्ता है । 

अब आठवां अपूर्वकरण, नवमा अनिश्वत्तिवाद्र, . द्सवां 
सूच्मेसेपराय, ग्यारहवां उपशांतमोह, और बारहवां क्षीण- 
मोह, इन पांच शुणस्थानों का नामाथे सामान्य प्रकार 
से लिखते हैं । 


उक्त अप्रमसयत--सातमे गुणस्थान--चर्ती जीव चार 
संज्यलन फपाय, छें नो कपाय, इन के मंद होने पर अभ्ाप्तपूर्व 
अत्यन्त परमाह्माद रूप अपूर्य पारिणामिक भाव जव प्राप्त होता 
: है, तव घह अपूर्चकरण नामक आठवें ग्रुणस्थान में आता 
'है। इस का नाम अपूवेकरण इस वास्ते कददते हैं, कि इस 
गुणस्थान में अपूर्व आत्मग्ुण की प्राप्ति होती है । 
तथा देखे, सुने और अद्ुभव किये हुए जो भोग, 'तिन 
की आकांज्षारूप सकतप विकल्प से रहित, निम्धकू.. परमा- 
, स्मैकतर्वरूप प्रधान परिणतिरूप भावों, की निदृक्ति नहीं 
होती, इस -वास्ते इस नवमे गुणस्थान को अनिदृत्ति- गुण 
स्थान कहते हैं। इसका नाम जो -अनिवृत्तिवाद्र भी: है, उस 
का कारण यह हे, कि इसमें अग्रत्याख्यानादि जो द्वादश घादर 


षष्ठ परिच्छेद' . ४२१ 


'आहारकोपांग, इन दो प्रक्ृतियों का बंध करता हं । इस 
'वास्ते उनसठ प्रकृति का चंध करता है । तथा, जेकर देवायु 
न बांधे, तब अटद्वावन प्रकृति फा बंध करता है । यदि र्त्या- 
.नर्द्धि जिक, अरु आहारक द्विक के उदय का व्यवच्छेद करे, 
, तब छिहत्तर प्रकति का फल बेद्ता है । अरु १३८ प्रकृति 
. की इस में सत्ता है । 

अब आठवां अपूर्वकरण, नवमा अनिश्चत्तिवाद्र, . दूसवां 
सूच्रमेसेपराय, ग्यारहवां उपशांतमोह, और बारहवां क्षीण- 
मोह, इन पांच शुणस्थानों का नामाथै सामान्य प्रकार 
से लिखते हैं । 


उक्त अप्रमसेयत--सातमे ग्रुणस्थान--चर्तती जीव चार 
संज्यलून कपाय, छे नो कपाय, इन के मंद होने पर अभ्राप्तपूर्व 
अत्यन्त परमाह्माद रूप अपूर्य पारिणामिक भांव जब प्राप्त होता 
: है, तव बह अपूर्चकरण नामक आठवें गरुणस्थान में आता 
“है। इस का नाम अपूवेकरण इस वास्ते कहते हैं, कि इस 
शुणस्थान में अपूर्व आत्मग्रुण की प्राप्ति होती है । 
तथा देखे, खुने और अल्लुभव किये हुए जो भोग, 'तिन 
की आकांक्षारूप संकल्प विकल्प से रहित, निम्चलक, परमा- 
. समेकतरचरूप प्रधान परिणतिरूप भावों. की निद्वक्ति नहीं 
होती, इस -चास्ते इस नवमे गुणस्थान को अनिनृत्ति- गुण 
स्थान कहते हैं । इसका नाम जो -अनिवृत्तिवाद्र भी: है, उस 
का कारण यह हे, कि इसमें अप्रत्याख्यानादि जो द्वादश घादर 


पष्ठ परिच्छेद ५९३" 


उपशमक मुनि शुक्कुध्यान का प्रथम पाया, 
उपशमभ्रेणि जिस फा स्वरूप आगे लिखेंगे, उस को 
ध्याता हुआ उपशमभेणि की अँंगीकार करता 
है। वो सुनि पूचेगत श्रुत का धारक, निरतिचार चारित्रवान, 
और आदि के तीन संहनन से' युक्त द्वोता है, भर्थाव' ऐसी 
योग्यता चारा मुनि उपशमश््रेणि केरता है। 
उपशम अ्रणि वाला मुनि जेकर अल्प आयु व्राढा होबे;' 

तब तो फाल करके “भद्दामरंद्र” भर्थात्‌ पांच अनुत्तर विमान 
में--सर्वार्थसिद्धादि देवों में उत्पन्न होता है। परन्तु .ज़िस*- 
के प्रथम संहनन होवे, यो ही अन्भुत्तर विमान में उत्पन्न दोता : 
है, क्योंकि अपर संइनन वारा अनुत्तर विमान में उत्पन्न 
नहीं द्ीता । और सेवात्ते संहनन वाला तो चोथे महेंद्र : स्वर्ग 
तक जा सकता है । तथा कीछिकादि चार सेहनन वालों. 
के दो दो देवलोक की चद्धि कर लेनी । अरु श्रथम संहनन 
वाला तो मोक्ष तक जाता है । अरु जो सात रूव अधिक . 
भायु वाढा मोक्ष योग्य होता है, वोही सर्वाथसिंछ विमान 
में उत्पन्न होता है | यदाहः-- 

#सत्त लवा जइ आएं, पहुप्पमाणं तओ हु सिज्शता । 

तत्तिअमिचं न हुयं, तत्तो लवसत्तमा जाया”।१| 

सच्बढ्ठ सिद्धनामे, उक्कोसठिश्सु व्रिजयमाइसु । 


एगावसेसगव्भा, . दवंति लवसचमा देवा ।रै।  , 
[ शुण० क्रमा० श्हो ० ४१ की चूत्ति ] 
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क छाया+--प्ृप्तलवा यदि आयु३ प्राभविष्यत तंदा5सेत्स्यन्नेव ॥ 


पष्ट परिच्छेद भ्१३' 
उपशमक मुनि शुक्कुध्यान का प्रथम पाया, 
उपशमश्रेणि जिस फा स्वरूप भागे लिखेंगे, उस को 
ध्याता हुआ उपशमभेणि की अंगीकार करता 
है। वो भुनि पूचेगत श्रुत का धारक, निरतिचार चारित्रवान, 
और आदि के तीन संहनन से' युक्त द्वोता है, भर्थात' ऐसी 
योग्यता बाला मुनि उपशमभरणि फेरता है। 
उपशम शअ्रेणि वाला मुनि जेकर अल्प आयु वाल्य दोबे;' 
तव तो फाल फरके “भद्दाप्रद्र” अर्थात्‌ पांच अनुत्तर' विमान 
में--सर्वार्थसिद्धादि देवों में उत्पन्न होता है। परच्तु ,ज़िस:- 
के प्रथम संहनन दोवे, वो ही भन्तुत्तर विमान में उत्पन्न दोता - 
है, क्योंकि अपर संदनन वाढा अनुत्तर विमान में उत्पन्न 
नहीं दोता । और सेवार्त संहनन वाला तो चौथे महंँद्र : स्वगे 
तक जा सकता है । तथा कीलछिकादि चार खेहनन वालों 
के दो दो देवलोक की चुद्धि कर लेनी । अरु प्रथम सेहनन 
चाला तो मोक्ष तक जाता है । अरु जो सात लव अधिक 
आयु चाढछा मोद्ध योग्य होता है, बोदी सर्वाथसिंद्ध विमान 
में उत्पन्न होता है | यदाहः-- 
#सत्त लवा जद आएं, पहुप्पमाणं तओ हु सिज्ञता। 
तत्तिअमिर्य न हुयं, तत्तो लवसत्तमा जाया” ।१| 
सब्बढ्ठ सिद्धनामे, उक्तोसठिइसु व्रिजयमाइसु । ... 


एगावसेसगब्भा, . हंवंति लवसचमा देवा ।रै। 
गुण० क्रमां० श्छो० ४१ की चृत्ति ] 
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क छाया+--प्ृप्तलवा यदि आयु३ प्राभविष्यतं तंदा5सेत्स्यन्नेव | 


पष्ठ पॉरेच्छेंद * प्श्प्ा 
सर्वेथां उपदम करता है । तथा यहां उपशातमोह गुण 
स्थांन में जीव एक प्रकृति--सातावेदनीय रूप वांधता है, और : 
उनसठ परकृति को - वेदता है, तथा १४८ प्रकृति की उत्कृष्ठी.८ 
सा है। ..५ 

अथ उपशांतमोह गुणस्थान में जैसा सम्यकत्व चारिनर 
और भाव होता. है; से। कहते हैं। इस .उपशांतम्रोह शुणैस्थीन 
में डंपशम सम्यक्त्व अद उपशमत चारिन्र द्वोता है। ज़था: 
भाव :भी उपशम ही होता है, किन्तु क्षायिक भाव तथा 
कस्ायोपशमिक भाव नहीं द्ोता है। 

, अब उपशांतमोह ग़ुणस्थान से जैसे जीब पड़ जाता है, 
सो कहते हैं । उपशमी मुनि तीव्र मोहोदय अथोत्‌ चारिन 
मोदनीय का उदय पा करके उपशांतमोद्द गुणस्थान से पड़ 
ज्ञाता है। फिर मोहजनित प्रमाद में पतित द्वोता है । जैसे 
कि पानी में मल नीबे बैठ जाने पर ऊपर से निर्मेछ हो जाता 
है। परन्तु फिर कोई निम्चित पाकर वह महिन दो जाता 
हैः ॥ यदाह्‌:-- 

# सुयकेवलि आहारग, उजुमई उवर्संतगावि हु पमाया । 


हिंडंति भवमणंत, वयणंवरेमव चउगइआ ॥' 
[ गरुण० क्रमा० इलो० ४४ की ब्वाति ] 


गा] 
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# भ्रतकेवलिन आद्वारका ऋजुमतय उपश्ञान्तका अपि चर प्रमादाव। 
हिण्डन्ति भवमनस्त॑ तदनन्तरमेव चतुगतिकाः ॥ 





बष्ठ परिच्छेंद * प्रथा 

सर्वथां उपशम करता है । तथा येहां उंपशातमोह गुण 
स्थांन में जीच एक प्रक्ति--सावबेदनीय रूप बांधता है, और : 
उनखसठ प्रकृति को  वेदता है, तथा १४८ प्रकृति की उत्कृष्टठी.- 
सताहै। ..५ 

अथ डपशांतमोह गुणस्थान में जैसा सम्यकत्व चारित्र 
और भाष द्वोता. है; से! कद्ते हैं । इस .उपशांतम्रोह शुणेस्थीन' 
में उपशम सम्यक्त्व अर उपशम्त चारित्र दोता है। ज़्था: 
भाव भी उपशम ही होता है, किन्तु क्ञायिक भाव तथा 
क्ञायोपशमिक भाव नहीं द्ोता है । ॥ 

. अब उपशांतमोह ग़ुणस्थान से जैसे जीव पड़ जाता है, , 
सो कद्ते हैं । उपशम्मी स॒नि तीव मोहोदय अर्थात्‌ चारिन्र 
मोहनीय का उदय पा करके उपश्ांतमोद्द गुणस्थान से पड़ 
ज्ञाता है । फिर मोहजनित प्रमाद में पतित द्योता है । जैसे 
कि पानी में मल नीचे चैठ जाने पर ऊपर से निर्मेल हो जाता 
है। परन्तु फिए कोई निर्चित पाकर वह भ्तिव द्वो ज्ञाता 
हे ॥ यदाह:-- 


# सुयकेचलि आहारग, उजुमई उचसंतगावि हु पाया । 


हिंडंति भवमणंतं, तयणंतरभव चउगइआ ॥' 
[ ग्रुण० क्रमा० इलो० ४४ की दि ] 


अखिल 
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# श्रतकेवलिन आद्वारका ऋजुमतय उपशान्तका अपि च प्रमादाव। 
हिण्डन्ति भवमनन्त तदनन्‍्तरमेव चचुगैतिका:॥ “. . 





धष्ठपरिच्छेद्‌ ' ४७ 
'अथःउंपंशमंभ्रेणि वाले के भेंवों की संख्या कहते हैं । 
इसे सर्सारे में बहुत भवरों में चार चार उपशेभश्रेणिं होती 
है; अरु'एंक मंच में दो वार होंतीः है ।यंदाह!--- - 
#उबसंमसेणिचउ्क, जांयेइ जीव॑रस आंग्र्व नूंगे। . 
सा पुण दो एगरभवे, खबगस्सेणी पुणो एगा ॥ 
[ गुण. क्रमा. इलो. ४६ की चत्ति ] 
तथा उपशमंश्रेणि की स्थापना इस भगले यन्त्र से जान 
, लेनी । इस यैत्न, की सवादक यह गाथा हैः- 
। अंगदसंगपुंसित्थीवेअंछक चे पुरिरसवेयं च । 
दो दो एगेतरिए, सरिसे सरिस उबसमेह ॥ 
( ओआंवनिं. गा. ११६] 


अंथ--प्रथम अन॑न्तासुवन्धी क्रीध, मान, माया, अरू 
'छोम'इंन चारो का उपशम फेरता है, पीछे मिथ्यात्वमोह, 
“मिश्रमोह अर सम्येक्त्वमोह, इस तीनों का डंपंशम करता 
है, पीछे नपुंसके पेंद, पीछे से रुंब्रीवेदं, फिर हास्य, राति 
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, छाया;-+#उपशमश्रणिचतुष्क॑ जायते जीवस्यामवं नूनमे | 
सा-पुनर्दे एकेमवे, 'क्षपकश्रेणि; :पुनरेकी ॥| . 
अंगदुशनपुंसकस्त्रीवेदधद्क, च. पुरुषवेद च | 
दो दो एकान्तेरिती संदेशे सेहरश -उपशेमयराति?॥ 





धष्ठपरिच्छेद 'प२७ 
: 'अथः-डंपंशमंश्रेणि वाले के भंवों की संख्या कहते: हैं। 
इसे संसार में बहुत भवों में चार बार उपशेमश्रेणिं होती 
है; अरु 'एंक मंच में दो वार होंतीः है | यंदाह!--- - 
#उबसंमपेणिचरउर्क, जांयेइ जीव॑स्स आंमर्व नूंगे। . 
सा पुण दो एगभवे, खबगस्सेणी पुणो एगा ॥ 
[ गुण, क्रमा. इलो. ४६ की जेत्ति ] 
तथा उपशमंश्रेणि की स्थापना इस अगल्ले थन्‍त्र से आन 
, लेनी । इस यैत्र, की संवादक यह गाथा हैः-++ 


 अंगदसंगपुंसित्यीबैर्अर्क चे पुरिसवेयं च॑। 
दो दो एगंतरिए, सरिसे सरिसं उवसमेह ॥ 
( ओंवरनि. गा. ११६ | 


थै--प्रथम अन॑न्तंलुवन्धी करीब, मान, साया, अर 
'छोम'इंन चारो का उपशम फेरता है, पीछे मिथ्यात्वमोह, 
समिश्रमोह अंस' सम्पेक्त्वमोह, इस तीनों का उंपेंशर्म करता 
है, पीछे नपुंसके पेंदे, पीछे से संत्रीवेरं, फिर हास्य, राति 
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, छाया;--#ःउपशमश्रणिचतुष्क॑ जायते जीवस्यामवं नूनमे । 
सा-पुनर्दे एकेमवे, 'क्षपकश्रेणि; :पुनरेकी ॥| . 
अंगदुशैनपुंसकस्त्रीवेदधद्क, च. पुरुषवेद च | 
दो दो एकास्तेरिती संदेशे सेहश -उपशेमयति॥ 





३८०९. ' 








:घष्ठट' परिच्छेद * “ घ्र२<ू 
'अभ्यासेन :जिताहारो5म्यासेनेव /जितासनः । 
'अभ्यासेन' जितश्वासो5स्यासेनेवानिलत्टि! ॥१ ॥ 
अभ्यासेन :स्थिरं-चित्तम॑म्यासेन जितेन्द्रियः | 
'अभ्यासेन £ परानंदो 5भ्यासेनैत स्मदशनम्‌ ॥ २ ॥ 
'अभ्थासवर्जितैर्ध्या ने! “ शास्त्रस्थः "फलमरिति न । 
भवेत्र हि फलेस्त्रप्ति! पानीयप्रेतिविम्बिते! ॥ ३॥ 
[गुण० क्रमा० इलो० ५० की दइत्ति ] 


इस वास्ते भभ्यास से दही विशुद्धननिर्मल. तत््वा्यायी 
बुद्धि होती है। 

'अथ अप्टम गुणस्थान में शुक्रृध्यान का आरम्भ कहते हैं। 
आद्य संहनन वाल्म ज्ञपक साधु इस आठमे गुणस्थान में 
“शुकुसंद्धयान- शक्ल नोमक प्रधान ध्यान का प्रथम पादू- 
पृंथकत्व वितर्क संप्रविचार स्वरूप का आरंस्म करता हैं। 

अथ ध्यान-करने वाले “का स्वरूप लिखते हैं। योगीन्द्रः 
ः ज्पक मुनीन्द्र व्यवंहारनंय-की: अप्रेच्षा से 
योगी का स्वरूप निविड-दूँढें पर्यकासन करेके-- निरचेल आसने 
-. :करके, “ध्यान करने योग्य ड्ोता 'है । क्योंकि 
आसनजय' ही ध्यान-का प्रथम प्राण हैः। यदाहः-- 


'घष्ट'परिच्छेद “० प्रर 
““अभ्यासेन ;जिताहारो5स्यासेनेव एजितासनः । 
/अभ्यासेन' जितश्वासोडस्यासेनेवानिलजटिः ॥१ ॥ 
“अभ्यासेन :स्थिरं-चित्तमंम्यासेन जितेन्द्रियः | 
7 अभ्यासेन  परानदो5भ्यांसेनैवी स्मदशनम्‌ "॥। २ ॥ 
'अभ्योसवर्जितेध्याने! “ शास्त्रणः "फलमस्ति न । 
भवेत्र हि फलेस्तृप्तिः पानीयप्रेतिविम्बितेः ॥ ३॥ 
[ग्रुण० क्रमा० इलो० ५० की बत्ति ] 
इस वास्ते अभ्यास से ही विशुद्ध-निर्मल तत्त्वाजुुयायी 
चुद्धि होती है। 

'अथ अष्टम गुणध्थान में शुक्तष्यान का आरम्भ कहते हैं। 
आद्य सहनन वाल्य क्षपक साधु इस आठमे गुणस्थान में 
“झकुसद्धधान-शुक्ल॑ नोमक प्रधान॑ ध्यान का प्रथम पादू-- 
पृंथक्त्व वितरके संप्रविचार स्वरूप का आरंस्भ करता है। | 

अथ -ध्यान-करने वाले “का स्वरूप लिखते हैं । योगीन्द्र#+ 
9 ज्षपकक मुनीन्द्र व्यवंहारनंय- “की: अप्रेज्ञा से 
योगी का स्वरूप निविड-दहुँढें पर्यकासन फरंकें--निर्चेल आसले 
. 'करके, ध्यान करने..योग्य द्वोता 'है । क्‍योंकि 
आसनजय ही ध्यान-का प्रथम प्राण हैः यदाहः-- 
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नासावशाग्रभागख्ितनंयनयुगो : मुक्तताराग्रचांर।, ..: 

शेपाक्षक्षीणद्मत्िखिशुवनविवरोद्धांतयोगैक्चशु: |. 

पर्यकातंकशूल्य/ परिकलितपनोच्छासनिःश्वासवातः, 

सद्धा्नानारंभमूतिश्रिर्सवतु. 'जियो जन्मेसंभूतिभीतेः ॥ 

अप ६ [ गरुंण० क्रमा० श्लो० ५३ की चात्ति ] 

फिर केसा है योगीन्द्र ? किंचित्‌ उन्‍्मीलित---अरधविकसित 
हैं नेत्र जिसके," क्योंकि योगियों के समांधि समय में' भर 
विकसित नेत्र:होते. हें । यदाह--+ ... त् 

गंभोरस्त॑भमूंत्तिव्यपगतकरणव्याएतिमैन्दमंदं, 

/ ग्राणायाम्रो, ठठाटथलनिहितमना 'दत्तनसाग्रदंष्ठिः | 
नाप्युस्मीलैन्निमीउनंयनमंतिितरां वद्धपयकर्बधो, “. 
ध्यान प्रध्याय शक्क॑ सकलविदनंव॒र्यः स॑ पौयाज़्जिनो वे ।.... 

...._[ शुण. क्रमा. श्लो. ५३ की :चत्ति,] , ! 


फिर केसा .योगीनद्ध है ?(किःजिसने अपने; मातस-वित्त- 


अन्तःकरण हि विंकव्प्रूप वागुरा के वन्‍्धन से. दुर-कस,; है 


क्योंकि विकल्प है दृढ़ फर्मवन्धरन का हैतु है। यद्ाहः-- 


अशुभा वा.शुभा वापि, विकल्पा यस्थ... चेतसि । 
स ख॑ वश्ात्यंयःखणबंधनामेन कमेणा-॥-* ॥ 
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नासावशाग्रभागखितनंयनयुगो _ मुक्तताराप्रचांर, .. 
शेषाक्षक्षीणश्ततिखिशुवनवित्रोद्धांतयोगैक्चशु) |. 
पर्यकातंकशून्य+ परिकलितघनोच्छासनिःश्वासवातः, 
सद्धाग्रानारंभमूतिश्रिर्मवतु. 'जिनो जन्‍्मेसंभूतिभीतेः ॥ 

का कक 2 [ गुंण० क्रमा० श्लो० ५३ की जाति ] 
फिर केसा है योगीन्द्र ? किचित्‌ उन्‍्मीलित--अध॑विकसित 
हैं नेच जिसके,” क्‍योंकि योगियों के समांधि समय में' अर 
विकसित नेत्न:होते. हैं। थदाह--# ... 
गंभोरस्त॑भमूंत्तिव्यपगतकरणव्याएतिमैन्द्मंदं, 

/ ग्राणायाप्रो, लठाटखलनिहितमना दत्तनासाग्रदंष्टिः | 
नाप्युस्मीलेलिंगीलयनमंतितंरां वद्धपयकर्बंधो, .. 
ध्यान प्रध्यायथ शुक्र सक्र॑ब्रिदनवर्थ! स॑ पायाज्जिनी वर ॥ 

..._[ गुण. क्रमा. श्लो. ५३ की चूत्ति.] . 
फिर केसा.योगीन्द्र है !4किःजिसने अपने; मातस-वित्त- 
अन्तःकरण हि विंकल्परूप बागुरा के वन्‍्धन से.दूर-कस,: है 
क्योंकि विकल्प ही दृढ़ क्रमेबन्धर्न का हेतु है । यदाहः-- 
अशुभा वा.शुभा वापि, व्रिक्रत्पा यस्थ.. चेतसि । 
स॒ खं बश्चात्यंयःखणेबंधनाभेन कमेणा-॥ 7 ॥| 
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संकोच्यापानरंध्रं “ हुतवहसद॒द” तंतुवत्सूक्ष्मरूप॑, 
धत्वा हृत्पग्ककोशे तदलु 'च गलके तालनि ग्राणशक्तियू ।- 
नीता शुंस्यातिशूत्यां 'पुनरपि खगति दोप्यमानां समन्‍्ता- 
ल्लोकालोकावलोकाँ कलयति -सकलां यस्य तुण्ो जिंनेशः ॥ 
( ग्रुण- ऋ्रमा. इलो. ५४ की बृत्ति:).:- 
अथ पूरक प्राणायाम-कहते हैं । -' 


दादशांगुरुपय॑न्त समाकृष्य समीरणम | 
पूरयत्यतियत्रेन पूरकध्यानयोगतः॥ 
[ गुण. क्रमा: इलो. ५० 


अथः--योगी पूरक ध्यान के योग से अति प्रथल्ल फरके 

सकल देहगत 'नाडीसमूह को' पवन फरके 

प्राणायाम का पूरताहे4:कक्‍्या; करके: द्ादशांगुकू प्रय॑न्‍त पवन 

स्वरूप. को आकर्षणःक्रके अर्थात्‌ वारह-अग्रुलंप्रमाण 

बाहिर से.:वायु , को: ैच" करके पूरता है । 

यहां यह तात्पर्यार्थ है कि आकाश तत्त्व के बहते हुए नासिका 

के अन्द्र ही पवन होता है, अरु अग्नि-तत्त्व के बहते हुए चार 

अग्रुल प्रमाण; बाहिरं ऊर््वेगति 'में स्फुंरित होता: है;-चायु' तत्त्व 
के बहते हुए छं अगुल प्रमाण बाहिएए. :तिथ्ेग में; फ़िर्ता | है, 5: 
पृथिवी .-तत्त्कः के: -चहते. :हुए: आठ, अगुलः भ्रम्नाण खाहिर 
मध्यम भाग में रहता है, ओऔर- जलू:तत्त्त: के. बहते ? 


पष्ठ परिच्छेद्‌ |?" भ१३ +६ 
संकोच्यापानरंध्र “हुतवहसद॒श/" तंतुवत्सूक्ष्मरूप॑, 
घत्वा हत्पग्रकोश तदनु 'च गलके ताढनि ग्राणशक्तियू।- * ' 
नीत्वा शृंम्यातिशत्यां 'पुनरपि खगति दोप्यमानां समस्ता- “' 
ललोकालोकाबकोकां कल्यति-सकहां यस्य तुष्टो जिंनेश! ॥*० 
( ग्रुण- कमा, इलो. ५४ की बृत्ति:).*“ 
अथ पूरक प्राणायाम-क़हते हैं । «* 


पूरयत्यतियत्रेनः पूरकध्यानयोगतः“॥ * 
[ गुण. क्रमा: इलो. ५० 


अथः--योगी पूरक ध्यान के योग से अति प्रथल्ल करके 
सकल देहगत 'नाडीसमूह को' पवन करके 

प्राणायाम का पूरताहै क्या; करके: द्वादशांगुल प्रयेन्‍्त पचन 
स्वरूप. को आकर्षणःक़रफे अर्थात्‌ घारह-अगुलंभ्रमाण 
बाहिर से.:चायु , को: खैंच' करके पूरता है । 

यहां यह तात्पर्यार्थ है कि आकाश तत्त्व के बहते हुए नाखिका 
के अन्द्र ही पवन होता है, अरु अग्नि-तत्त्व के वदते हुए चार 
अग्ुल प्रमाण; बाहिर॑ ऊर्श्वेगति 'में स्फुंरित होता-है।-चायु' तत्त्व 
के बहते-हुए छं अगुल प्रमाण बाहिर. :तिच्रेग में; फ़िरता | है, 77: 
पृथिवी .-तत््वः के: -चह्ते, हुए: आद,अंगुलः अम्नाण साहिर 'क 
मध्यम साग में रहता है, और- जछ:तत्त्व: के. बहते 


»/”",षष्ट परिच्छेद्‌ "«,८ ४३५ 
चेतसि श्रयति कुंभकचक्रं, नाडिकाउ निविडीकृतवातः 
कुंभवत्तरति यज्जलमध्ये, तद्॒दन्ति किल ' कुंभककम॥ 


3003 * ' भ॑ शुण०कऋमों० स्क्ी० ५७ की चृत्ति ] 
अब पवन के जीतने से मन जीता जाता है, यह बात 
कहते हैं। क्‍योंकि जहां मन है, . तहां पवन है,. अरू जहां पवन 
है, ,तहां.मन वत्तेता है। यदाहः-- 
- दुग्धांबुवत्संपिलितो सदेव, -तुल्यक्रियों मानसमारुतो ..हि, 
! यावल्मनस्तत्र सरुत्म्रदंत्तेयावन्मरुतत्र सन; प्रवृत्तर 
तत्रेकनाशादपरस्य नांश एकप्रवृत्तरपरप्रवृत्ति:, 
विध्वेस्तयोरिद्रियवर्गश द्धिस्तद्धे सनान्मीक्षपद्रय सिद्धि 
्ि :... प शुण० क्रमा० ख्छो० ५८ की बत्ति ] 
*. .7'इस प्रकार. पूरक, रेचक ओर कुंभक:कें क्रम से पवनों 
क्रेःआकुचन, ; निमेमन को .खिद्ध, करके च्रित्त की एकाग्रता 
से समाक्षि विषे निश्चकऊपने को. धारण करता है । क्योंकि 
पवन के जीतने से ही मंन निश्चलं होता है । यदाहः 


“. प्रचलति यदि क्षोणीचर्क चलंत्यचला अपि, | 
 प्रद्ययपवनअंखालोलाइंचलंति पयोधयः । 
पवनजयिनः सावष्टभग्रेकाशिंतशक्तेय: 


ख॒रिपरिणतेरात्मध्यानाचरलेतिं न योगिनः | 
[ गुण» क्रर्मा० ज्छो० ५८ की चुत्ति ] 


/“,षष्ट परिच्छेद "५, ध३५ 
चेतसि श्रयति कुंभकचक्रं, नाडिकाउ निविडीकृतवातः 
कुंभवत्तरति यज्जलमध्ये, तद्॒दन्ति किल ' कुंभककम॥ 


[ ... :* ' पं शुणं»अऋऋरमों० स्छी०५७ की चृत्ति ] 
अब पवन के जीतने से मन जीता जाता है, यह बात 
कहते हैं। क्‍योंकि जहां मन है, . तहां पवन है,. अरू जहां पवन 
है, ,तहां.मन वत्तेता है। यदाहः-- 
- दुश्धांबुवत्संपिलितो सदेव, -तुल्यक्रियों मानसमारुतो ..हि, 
/ याब॑न्सनस्तत्र मरुत्तत्तियोवन्मरुत्तत् मन प्रवृत्ति 
' 'तत्रेकनाशादपरस्य नाश एकप्रेशृत्तरपरप्रवृत्ति, 
विध्वेस्तयोरिद्रियवर्गश द्धिस्तद्ेसनान्मोक्षपद्स्य सिद्धिः 
:5३ ०८ ह [ गुण० क्रमा० ल्छो० ५८ की बत्ति ] 
), इस प्रकार. पूंरक,. रेचक -ओर कुंभक:कें क्रम से पवनों 
क्रेःआकुचन, / निमेमन को .खिद्ध, करके च्रित्त की एकाग्रता 
से समाक्षि विषे निश्चलपने को. धारण करता है । क्योंकि 
पवन के ज्ञीतने से ही मन निश्चर्ं होता है | यदाहः 


प्रचलति यदि क्षोणी चर चंलंत्यचला अपि, 
 प्रढ्ययपवनअंखालोलाइंचलंति पयोधयः । 
पवनजयिने! सावष्टभग्रेकाशितशक्तेय:; 


ख्॒रिपरिणतेरात्मध्यानाचरलेतिं न योगिनः | 
[ गुण» क्रर्मा० श्छो० ५८ की चुत्ति ] 


पष्ठ परिच्छेद ५३७ 
' ओंकारा5स्यंसनं विचित्रकरणेः आ्राणस्य  वायोजैयातू; 
तेजश्रिंतनमात्मकायकमले शुन्यांतरालंवनम | 
'' त्यक्ता सर्वमिदं कलेबरगतं चिंतामनोविश्रर्म, 
_ _तच्॑ पश्यत जल्पकल्पनकलातीतं स्वभावस्थितम ॥ 


सन 


[ ग्रुण० क्रमा०, श्लो०- ५७ की बत्ति-] 


यद्द सर्च रूढि करके ज्ञपकश्रेणि के आडंबर हैं, परन्तु 
तत्त्व में मरुदेवादिवित्‌ भाव ही प्रधान है । 


अथ. आय शुक्कुध्यान का नाम कहते .हैं:-- .._ 
सबितक सविचारं सप्रथक्त्वमुदाहतम्‌ |: 
त्रियोगयोगिनः साधोराद् छुछ्क॑ सुनिमेतम्‌ ॥ .. 
ह [ मुण० क्रमा०, ख्छो० ६० ] 


अंथ:--सन, वर्चन अरु काया के योग वाले-घुनि को प्रथम 

; शुक्ंध्यान कद्दा है । सो केसा है ? वितके के 

शुक्ृष्यान और “' सहित जो वर्ते सो सबवितके, विचार के सद्दित 

: “उसके भेद.: जी.ब्ते सो सविचार, तथां पृथक्त्व के सद्दित 
-. -- - -->- लो चते सो सपृथकत्व है । इन तीनों विशेः 

षण्णों करके संयुक्त होने से 'संपृथकत्व--सवितके-- सत्रिचार 

नामक प्रथम शुक्कध्यान हैं ।? इन तीनों विशेषणों “को ' स्वरूप 

* कहते हैं ।यद्द पूंचोक्त' प्रथम शक्कध्यान, चयात्मक-क्रमोत्कम 
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ओंकार्रा5भ्यंसन विचित्रकरणेः प्राणस्य वायोजैयात: 
तेजश्ितनमात्मकायकमले शुन्यांतरारुंवनम । ह 
त्यक्त्वा सर्वेरभिदं कलेवरगतं चिंतामनोविश्रमं,_..._ 
तत्व पश्यत जल्पकल्पनकलातीतं स्वभावस्थितम॥ 

4 कह आल ह [ गुण० ऋमा० श्लो० श् क्वी वृत्तिगे 


यह सच्चे रूढि फरके क्षपकरश्नेणि के आडंबर हैं, परस्तु 
'तर्व में मरुदेवादिवत भाव ही प्रधान है । 


अथ. आय शुक्कध्यान का नाम कहते .हैं।-- . - 


सबितर्क सविचारं सप्रथक्त्वमुदाहतम्‌। 
त्रियोगयोगिनः साधोराच शुक्ल सुनिर्मेठम्‌ ॥ 


[ शुण० क्रमा०, खछो० ६० 


शंध:--सन, वर्चंन अरु 'का्या के थोग वाले-सुनि को प्रथम 
हर शक्लृध्यान कद्दा है । सो कैसा है ? बितके के 
' शुक्ृप्यान और (' स॒ह्दित जो चर्ते सो सवितक, विचार के सद्ित 
:" 'उसके भेद... जी. बर्ते सो सविचार, तथां पृथक्त्व के सद्दित 
लक जो वर्ते सो सप्थकत्व है । इन तीनों विशे 
षणों करके संयुक्त द्वोने से''संप्ृथक्त्व-सवितर्क-- सविचार 
नामक प्रथम शुक्लध्यानं है “| इन तीनों विशेषणों “को ' रुवरूप 
* कहते हैं ।यद्द पूँचोक्त' प्रथम शक्कध्यान, चयात्मक-करमोत्कम 
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पीतता है, अरु जो क्रमभूत है, सो पर्याय है, जैसे ख़ुचर्ण में 
मुद्रा कुंडलादिक हैं । तिन द्वव्य शुण पर्यायांतरों में जिस 
ध्यान में अन्यत्व--पृथक्त्व है, सो सपृथक्त्व है । 

अथ आय शुक्ृध्यान फरके जो शुद्धि होती है, सो कहते 
-हैं। ऊपर तीन भेद जिसके बतलाये हैं, ऐसा जो पृथक्तत्व 
वितरक विचाररूप अभ्रथम शुक्तध्यान है, उसको ध्याता हुआ 
समाधि वाला योगी परम--प्रकृष्ट शुद्धि को प्राप्त होता है, जो 
शुद्धि मुक्तिरूप लक्ष्मी के मुख के दिखलाने वाली है । 

अथ इस ही का चिशेष स्वरूप कहते हैं । यद्यपि यह 
शुक्रुध्यान प्रतिपाती-पतनशील उत्पन्न होता है, तो भी अति 
विशुद्ध--अति निमेछ् होने से अगले गुणस्थान में चढ़ना 
.चादइवता है, एतावता अगले ग्ुणस्थान को दौड़ता दे, तथा 
अपूर्वकरण ग़ुणस्थानस्थ जीव निद्राद्धिक, देवाद्विक, पचेद्रिय 
जाति, प्रशस्त विहायोगति, असनवक, वेक्रिय, आहारक, 
तैजस, का्मेण, वैक्रियोपांग, आहारकोपांग, आद्य सेस्थान, 
निर्माण, , तीथेंकरनाम, चर्णचतुष्क, अगुरुरुघु, उपधघात, 
पराघात, उच्छास, यद्द बत्तीस कम प्रकृति का व्यवच्छेद 
, होने से छचीस कर्म प्रकति का बन्ध-करता है |. तथा अन्तिम 
., तीन सहनन अरू सम्यकत्वमोह, इन चार के .उदय का 
व्यवच्छेर होने से बहत्तर कम प्रकति की वेदता है, अरू 
१३८ कम प्रक्रति की सत्ता है। 
' , अथ ज्षुपक,अनिव्वत्ति ,नामक नवमे . ग्रुणस्थान में आरो- 
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पीतता है, अरु जो क्रमभूत है, सो पर्याय है, जैसे खुबणे में 
मुद्रा कुंडलादिक हैं । तिन द्रव्य शुण पर्यायांतरों में जिस 
ध्यान में अन्यत्व--पृथक्त्व है, सो सपृथक्त्व है । 

अथ आय शुक्लध्यान फरके जो शुद्धि होती है, सो कहते 
हैं । ऊपर तीन भेद जिसके वतलछाये हैं, ऐसा जो पृथक्त्व 
वितर्क विचाररूप भ्रथम शुक्त॒ध्यान है, उसको ध्याता हुआ 
समाधि वाला योगी परम--प्रकृष्ट शुद्धि को प्राप्त होता है, जो 
शुद्धि मुक्तिरूप लक्ष्मी के मुख के दिखिछाने वाली है । 

अथ इस ही फा घिशेष स्वरूप कहते हैं । यद्यपि यह 
शुक्कुध्यान भ्तिपाती-पतनशील उत्पन्न होता है, तो भी अति 
विशुद्ध--अति निमेल् होने से अगले गुणस्थान में चढ़ना 
.चाद्वता है, एतावता अगले गुणस्थान को दौड़ता है, तथा 
अपूर्वकरण ग्रुणस्थानस्थ जीव निद्राद्दिक, देवह्विक,. पर्चेद्विय 
जाति, प्रशस्त विहायोगति, असनवक, वेक्रिय, आहारक, 
तैजस, का्मण, चैक्रियोपांग, आहारकोपांग, आद्य संस्थान, 
निर्माण, . तीथंकरनाम, चर्णचतुष्क, अग्युरुच्चु, उपधघात, 
पराघात, उच्छास, यह बत्तीस कमे प्रकृति का व्यवच्छेद 
, होने से ऋष्चीस कम प्रकृति का बन्ध-फरता है | तथा अन्तिम 
, तीन संहनन अरू सम्यक्‍त्वमोह, इन चांर के उदय का 
व्यवच्छेर होने से बहत्तर कमे प्रक्रति को चेदता है, अरू 
१३८ कम प्रकृति की सत्ता है । 
' , अथ ज्षुपक,अनिव्तत्ति ,नामक नवमे . गुणस्थान में आरो- 
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'छे बावीस प्रकृति का बंध करता है और हास्य पदक के उदय 
का व्यवच्छेद दोने से छयासठ प्रकति को बेद्ता है | तथा 
नवमे अश में माया पर्यत प्रकतियों के क्षय करने से पेतीस 
प्रकृति के व्यवच्छेद होने से एक सौ तीन प्रकृति की सत्ता है। 
अथ क्षपक के द्शमे गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं । 
पूर्वोक्त नवमे गुणस्थान के अनंतर क्षपक मुनि क्षणमात्र से 
संज्वलन के स्थूल लोभ की सूक्ष्म करता हुआ सूक्ष्मसंपराय 
नामक द्शमे शुणरुथान में चढ़ता है। तथा सूक्ष्मसपराय 
गुणस्थानस्थ जीव पुरुषबेद तथा संज्यलन चतुष्क के बंध 
का व्यवछेद होने से सतरां प्रकृति का बंध करता है । अरू 
तीन बेद्‌ तथा तीन संज्वलन कपाय के उदय का व्यवच्छेद 
होने से साठ प्रकृति को बेद्ता है, माया की सत्ता का व्यव- 
चछेद होने से एक सो दो प्रकति की सत्ता है । 
अथ क्षुपक को ग्यारहवां ग्रुणस्थान नहीं द्वोता है, 
किन्तु द्शमे गुणस्थान से क्षपक सूच्मलोभांशो--सूच्मीकृत 
लोभखंडों को क्षय करता हुआ बारहवे क्षीणमोह गुणर्थान 
में जाता है। यहां क्षपकश्मेणी को समाप्त करता है । उस का 
क्रम यह है, कि प्रथम अनेतासुबंधी चार का च्य“करता हे, 
फिर मिथ्यात्व मोहनीय, फिर मिश्रमोहनीय,- फिर सम्यक्त्व 
मोहनीय, फिर अप्रत्याख्यानी चार कषाय, तथा प्रत्याख्यानी 
चार.क्पाय, एवं आठ कषाय का क्षय करता है, फ़िर तपुंसक 
वेद, फिर हास्यपटक, फिर पुरुष वेद, फिर संज्वकून क्रोध, 
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"से वावीस प्रकृति का बंध करता है और हास्य पदक के उदय 
का व्यवच्छेद दोने से छबासठ प्रकरति को घेद्ता है | तथा 
 नवमे अंश में माया पर्यत प्रकृतियों के क्षय करने से पेंतीस 
' प्रकृति के व्यवच्छेद होने से एक सौ तीन प्रकृति की सत्ता है। 
अथ क्षपक के द्शमे गुणस्थान का स्वरूप लिखते हैं । 
पूर्वोक्त नवमे गुणस्थान के अनंतर क्षपक मुनि क्षणमात्र से 
संज्वलन के स्थूल लोभ को सूक्ष्म करता हुआ सूक्ष्मसंपराय 
' नामक द्शमे शुणरुथान में चढ़ता है। तथा सूक्ष्मसपराय 
' शुणस्थानस्थ जीव पुरुषबेद तथा सज्वलन चतुष्क के बंध 
. का व्यवछेद दोने से सतर्य॑ं प्रक्ति का बंध करता है । अरू 
तीन बेद्‌ तथा तीन संज्वलन कपाय के उदय का व्यवच्छेद 
होने से साठ प्रकृति को बेद्ता है, माया की सत्ता का व्यव- 
चछेद दोने से एक सो दो प्रकति की सत्ता है। 
। अथ क्षुपक को ग्यारहवां ग्रुणस्थान नहीं द्वोता है, 
किन्तु द्शमे गुणस्थान से ज्षपक सूच्मलोभांशो--सूच्मीकृत 
.. लोभखंडो को क्षय करता हुआ बारहवे क्षीणमोह ग्रुणस्थान 
में जाता है। यहां ज्षपक्रऑणी को समाप्त करता है । उस का 
क्रम यह है, [कि प्रथम अनेतासुबंधी चार का च्य“करता हे, 
फिर मिथ्यात्व मोहनीय, फिर मिश्रमोहनीय,- फिर *सम्यक्त्व 
: भोहनीय, फिर अप्रत्याख्यानी चार कषाय, तथा प्रत्याख्यानी 
_ चार .क्पाय, एवं आठ कषाय का क्षय करता है, फ़िर त्पुंसक 
वेद, फिर हास्यपटक, फिर पुरुष बेद, (फिर संज्वकून क्रोध, 
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सो क्षपक--क्षीणमोहगुणस्थानवर्त्ती दूसरे शुक्लुध्यान 
को एक योग करके ध्याता है। यदाहः-- 


# एक त्रियोगभाजामाद स्यादपरमेकयोगवर्ताम ।' 
तनुयोगिनां दतीय॑, निर्योगानां चतुथ्थ तु ॥ 
[ गुण० क्रमा०, स्छो० ७५ की ब्त्ति ] 
कैसा ध्यान है ? कि “अपृथक्त्व”--पृथकत्व . वर्जित, 
“अविचार”--विचार रहित, '“सवितकंगुणान्वित॑”--वितके 
मात्र ग्रुण से युक्त । इस प्रकार के दूसरे शुक्रृध्यान को एंक 
थोश से ध्याता है । 
अथ अपृथक्त्व का स्वरूप कहते हैं!-- 


निजात्मद्रव्यमेक॑ वा, पर्योयमथवा गुणम्‌ | . 
निश्चल चिन्त्यते यत्र, तदेकत्वं विदुर्ुधा! ॥ 

[ गुण० क्रमा०, सछ्ो०'७६ ] 

अंर्थः:--तत्त्यज्ञाता एकत्व-अपूथकत्व ध्यान उस को कहते 

हैं, कि ज्ञिस में निजात्मद्रंब्य--विशुद्ध परमात्म द्वव्य अथवा 


६०५ ५७००५ «७ ८७०७ 2७०९ “९००७, ९७-०० 


ऑभावार्थ:--मन वचन ओर काया, इन तीनों के योग-वाले योगी 

. को झक्कध्यान-का प्रथम पाद द्वोता है, इन तीन में से- किसी एक के 

योग वाले योगी को उक्त ध्यान का दूसरा पाद होता: है, केवल सूक्त्म 

* काययोग वाले योगी-को तीसरा पादं ग्रौर इन तीर्ना -योगों से रहित 
7 हुए अ्रथीत, अयोगी मुनि को शक्षष्णन.का. चौथा पाद होता है। 
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ह पष्ठ परिच्छेद भ४३ 
सो ज्षपक--क्षीणमोदगुणस्थानव्ती दूसरे शुक्ुध्यान 
को एक योग करके ध्याता है। यदाहः-- 
# एक त्रियोगभाजामा स्यथादपरमेकयोगवर्ताम ।' 
तनुयोगिनां दृतीय, निर्योगानां चतुथ तु ॥ 
[ गुण० क्रमा०, ज्छो० ७५ की बत्ति ] 
कैसा ध्यान है ? कि “अपृथफ्त्व”--पृथकत्व . वर्जित, 
“अविचार”--विचार रहित, “सवितकंगुणान्वित॑”--वितके 
मात्र ग्रुण से युक्त । इस प्रकार के दूसरे शुक्॒ध्यान को एंक 
थोश से ध्याता है । 
अथ अपृथक्त्व का स्वरूप फहते हैं!-- 
निजात्मद्रव्यमेक॑ वा, पर्यौयमथवा गुणाम्‌ | . 
निश्चल चिन्त्यते यत्र, तदेकत्वं विदुर्बुधा! ॥ 
[ शुण० ऋ्रमा०, स्ट्ो०'७६ ] 
| अंर्थ:--तत्त्यज्ञाता एकत्व-अपूथकत्व ध्यान उस को कहते 
हैं, कि जिस में निजात्मद्वंब्य--विशुद्ध परमात्म द्रव्य अथवा 
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ऑभावार्थ:--मन वचन ओर काया, इन तीनों के योग-वाले योगी 
. को झक्कध्यान-का प्रथम पाद द्ोता है, इन तीन में से- किसी एक के 
योग वाले योगी को उक्त ध्यान का दूसरा पाद होता: है, केवल सूक्त्म 
* काययोग वाले योगी-को तीसरा पादं॑ श्रौर इन तीर्ना -योगों से रहित 
_> हुए अथोत, अयोगी मुनि को शेक्षष्णन.का, चौथा पादं होता है। 


पष्ट परिच्छेद भ्छप 


आलेंबन से अर्थात्‌ अन्तःकरण में सूक्ष्म जल्परूप भावगत 
आमगम झत के अवलंचन मात्र से, निज. विशुद्ध आत्मा में 
'विलीन हो कर सूक्ष्म विचारणात्मक जो आत्मचिन्तन 
: करना, उसे सवितर्क कहते हैं। 

अथ शुक्ृध्यानजनित समरस भाव को कहते हैं। इस 
प्रकार से एकत्व अविचार और सवबितर्क रूप तीन -विशेषण 
संयुक्त दूसरा श॒क्कध्यान कहा । इस दूसरे शुक्लध्यान में वत्तेता 
हुआ ध्यानी निरन्तर आत्मस्वरूप का चिन्तन फरने के 
“कारण समरस भाव को धारण करता है । 'सो यद समरस 
भाव जो है, सो तदेकशरण माना है । कारण कि आत्मा 
. को अपृथक्त्व रूप से जो परमात्मा में लीन करना है,. सोई 
. समरख भाव का धारण करना है । । 

अथ त्षञीणमोह शुणस्थान के अन्त में योगी जो करता 
है, सो कहते हैं । इस पू्वौक्त ध्यान के योग से और दूसरे 
शुक्रृध्यान के योग से कमेरूप इन्धन के समूद्द को भस्म 
फरता हुआ ज्ञपक-योगीन्द्र अन्त-के प्रथम समय अर्थात्‌ 
बारहवें गुणस्थान के दुसरे चरम समय में निद्रा अरु 
प्रचछा, इन दो प्रकृति का च्य करता है । 

अंथ अंत समय में जो करता है, सो कहते हैं। श्लीण- 
भोद गुणस्थान के अन्त समय में चश्षुद्शन, अचक्षुदशेन, 
- अवधिद्रीन, केवलद्शन, यह . न्ञार दृशनावरणीय तथा 
 चंचविध शानावरण, तथा पंचविध अन्तराय,- इन, चौदह 


पष्ठ परिच्छेद भछप्‌ 


आलेंबन से अर्थात्‌ अन्तःकरण में सूक्ष्म जल्परूप भावगत 
आमम झत के अवलूंवन मात्र से, निज. विशुद्ध आत्मा में 
,विलीन हो कर सूक्ष्म विचारणात्मक जो आत्मचिन्तन 
' करना, उसे सवितर्क कहते हैं। 

अथ शुक्लध्यानजनित समरस भाव को कहते हैं। इस 
प्रकार से एकत्व अविचार और सवितके रूप तीन -विशेषण 
संयुक्त दूसरा शुक्लध्यान कहा। इस दूसरे शुक्लुध्यान में वत्तेता 
हुआ ध्यानी निरन्तर आत्मस्वरूप का चिन्तन फरने .के 
“कारण समरख भाव को धारण करता है । 'सो यह समरस 
भाव जो है, सो तदेकशरण भागा है । कारण कि आत्मा 
- को अपृथक्त्व रूप से जो परमात्मा में लीन करना है,. सोई 
. समरख भाव का धारण करना है | । 

अथ ज्ञीणमोह ग़ुणस्थान के अन्त में योगी जो करता 
है, सो कहते हैं । इस पूर्वोक्त ध्यान के योग से ओर दुसरे 
शुक्रृध्यान के .योग से कमरूप इन्धन के समूद्द को भस्म 
करता हुआ कज्षपक-योगीन्द्र अन्त-के प्रथम समय ,अर्थात्‌ 
बारहवें गुणस्थान के दूसरे चरम समय सें निद्रा अरू 
प्रचक्ा, इन दो प्रकृति का च्य करता है । 


अंथ अंत समय में जो करता है, सो कहते हैं। क्षीण- 
मोह गुणस्थान के अन्त समय में चश्लुद्शन, अचक्षुद्शेन, 
अवधिद्शन, केवलदशन, यह . ज्ञार दर्शनावरणीय तथा 
पंचविध  शानावरण, तथा पंचविध अन्तराय,' इन, चौदद 


षष्ट, परिच्छेद पछ७ 
है। इस का तात्पय यह है, 'कि उपशम अरु ज्ञायोपशमिक 
यह दो भाव सयोगी केवली के नहीं होते हैं । 
अथ तिस केवली के केवछशान के वहू को कहते हें। 
तिस केवली परमात्मा केवलशान रूप सूर्य के प्रकाश 
करके चराचर जगत्‌ हस्तामलकवत्‌्--हाथ में रक्खे हुए आमले 
की तरे पित्यक्ष-साक्षात्कार करके भासमान होता है। यहां 
प्रकाशमान सूर्य की उपमा जो कद्दी है, सो व्यवद्यार भात्र 
से कही है, निश्चय से नहीं कही । कारण कि निश्चय में तो 
केवल शान का अरु सूर्य का बड़ा अंतर है। 
अथ जिस ने तीथकर नामकमे का उपाजन किया है, 
तिस की विशेषता कहते हैं। विशेष करके अहँत की भक्ति 
अमुख वीस पुण्य स्थान विशेष का जो जीव आरधन: करता 
है, सो तीर्थंकर नामकर्म का उपाजन करता:है 4 सो. बीस 
स्थान यह हैं:-- 


# अरिहंत सिद्ध पवयण, गुरु थेर बहुस्सुएण तवरसोंस ॥ 
बच्छलया एएसु भ्रभिक्वनाणोवओगे अं ॥. १ || 
दंसणविणएण आवस्सए -अ. सीलव्वए निरश्यारे | ..-. 





3५७०5 2९२५० 3>बस का 


# अहेत्सिद्धप्रवचनगुरुत्थविरवहुश्रते तपस्विषु । 





९/९७/७०५०९/६४३६७-/६ ० 2५ »«६ »« ०५ ००८ गा] 


वात्सल्यमेतेपु अभी ज्ञानोपयोगो च॥ १॥. 
दशेनविनयों आवश्यकानि च शीलत्रते निरतिचारता। 


षष्ठट, परिच्छेद पछ७ 
है। इस का तात्पर्य यह है, |कि उपशम अरु ज्ञायोपशमिक 
यह दो भाव सयोगी केवली के नहीं होते हैं । 
अथ तिस केवली के केवलकशान के वछू की कहते हैें। 
तिस केवली परमात्मा केवलक्षान रूप रूर्य के प्रकाश 
करके चराचर जगत्‌ हस्तामछकवत्‌--हाथ में रक्‍खे हुए आमले 
की तरे प्रत्यक्ष-स/क्षात्कार करके भासमान होता है। यहां 
प्रकाशमान सूथे की उपमा जो कद्दी है, सो व्यवहार भात्र 
से कही है, निश्चय से नहीं कही । काश्ण कि निश्चय में तो 
केवल शान का अरु सूर्य का बड़ा अंतर है। 


अथ जिस ने तीथेकर नामकमें का उपाजेन किया है, 
तिस की विशेषता कहते हैं। विशेष करके अत की भक्ति 
प्रमुख चीस पुण्य स्थान विशेष का जो जीव आयधन: करता 
है, सो तीर्थंकर नामकर्म का उपाजन करता:है 4 सो. बीस 
स्थान यह हैं:-- 


# अरिहंत सिद्ध पवयरण, गुरु थेर॑ बहुस्सुए तवस्सीस ॥ 


वृच्छलया एएस भ्रभिक्खनाणोवओगे अं ॥. ३ || 
दंसणविणए आवस्सए.अ. सीलव्वए निरश्यारे |... 
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# अहत्सिद्धप्रवचनगुरुत्थविरबहुश्रत तपस्विषु | 


"३४९ 








वात्सल्यमेतेपु अभीह्ण ज्ञानोपयोगी च॥ १॥ . 
दशेनविनयी आवश्यकानि चर शीलतम्रते निरतिचारता। 


षष्टं परिच्छेद ५४९, 


देशाविरति और . सर्वेविरति का उपदेश. करने से तीर्थकर- 
नामकम को बेदते हैं ।.जेकर तीर्थंकर नामक का उदय न' 
होवे, तब कृतकृत्य होने: से भगवान को: उपदेश देने कां 
क्या प्रयोजन है ? इस वबासते जो वादी भगवाब्‌ को निःशरीरी 
निरुपाधिक, मुखादि रहित और सर्व्यापी मानते हैं, सो ठीक 
नहीं | क्योंकि देहादि के अभाव से बह धमं का उपदेशक 
नहीं हो सकता है। जेकर उपाधि रहित, सर्वेव्यापी परमेश्वर 
भी उपदेशक होवे, तब तो अब इस काल में अस्मदादिकों 
को क्यों उपदेश नहीं करता है ? क्योंकि पूर्वकाल में अश्नि 
आदिक ऋषियों को उसने प्रेरा, तथा त्रह्मादि द्वारा चार चेद 
का उपदेश करा, तथा मूसा, ईसा द्वारा जगत्‌ को उपदेश 
करा ) तो फिर अब क्‍यों नहीं उपदेश करता ! वह तो परो- 
पकारी है, तो फिर देरी किस वास्ते ? जेकर कहो कि इस 
काल में सर्व जीव उपदेश मांनने के योग्य नहीं हैं, इसे 
चास्ते उपदेश नहीं देता, तब तो पूर्व काल में भी सर्वे जीवों 
ने परंसेश्वर का उपदेश नहीं माना है। प्रथम तो कालाखुर 
प्रमुख अनेक जीवों ने नहीं माना, दूसरा अजाजील ने नहीं 
माना । और यहूदियों ने तथा कितनेक इसराइलियो ने नहीं 
माना, इस बास्ते पूर्वेकाल में भी परमेश्वर को उपदेश देना 
योग्य. नहीं था । जेकर कहो कि उस की वबोही ज्ञाने कि 
. उस ने पहले क्‍्योंकर उपदेश दिया अरू अब किस' वास्ते 
नहीं देता । तो फिर तुम -क्योंकर. कहते हो कि परमेश्वर 


पष्ठं परेच्छेद ५४९. 
देशावरति और . सर्वविरति का उपदेश. करने से तीथकर- 
नामकमे को वेदते हैं ।.जेकर तीर्थंकर नामक का उदय न' 
होवे, तव कृतकृत्य होने: से भगवान्‌ को: उपदेश देने कां 
क्या प्रयोजन है ? इस वास्ते जो वादी भगवान्‌ को निःशरीरी 
निरुपाधिक, मुखादि रहित और सर्व्यापी मानते हैं, सो ठीक 
नहीं । क्योंकि देहादि के अभाव से वह धर्म का उपदेशक 
नहीं हो सकता है। जेकर उपाधि रहित, सर्वेब्यापी परमेश्वर 
भी उपदेशक होवे, तब तो अब इस कार में अस्मदादिकों 
को क्यों उपदेश नहीं करता है ? क्योंकि पूर्वकाल में अप्लि 
आदिक ऋषियों को उसने प्रेरा, तथा त्रह्मादि द्वारा चार चेद्‌ 
का उपदेश करा, तथा मूसा, ऐसा द्वारा जगत्‌ को उपदेश 
करा ) तो फिर अब क्‍यों नहीं उपदेश करता ! बह तो परो- 
पकारी है, तो फिर देरी किस वास्ते ? जेकर कहो कि इस 
काल में से जीव उपदेश मानने के योग्य नहीं हैं, इसे 
चास्ते उपदेश नहीं देता, तव तो पूर्व काल में भी सर्वे जीवों 
ने परमेश्वर का उपदेश नहीं माना हे । प्रथम तो कालाखुर 
प्रमुख अनेक जीवों ने नहीं माना, दूसरा अजाजील ने नहीं 
माना । और यहूदियों ने तथा कितनेक इसराइलियो ने नहीं 
माना, इस वास्ते पूर्वेकाल में भी परमेश्वर को उपदेश देना 
योग्य-नहीं था । जेकर कहो कि उस की वोही ज्ञाने कि 
. डस ने पहले क्योंकर उपदेश दिया अरू अब किस ' वास्ते 
नहीं देता । तो पफ्रिर तुम -क्योंकर. कहते हो कि परमेश्वर 


पष्ठ परिच्छेद ५५१ 
णमन करना,: तिस का नाम समुद्धात है । सो संमुद्घात 
खात प्रकार का हें--१. वेदनासं०, २. कपायस०, ३, मर- 
णस०, ४. बेक्रियल० ५. तेज:ःख०, ६. आहारकस०, ७. केव: 
लिसख०। इन सातों समुद्घातों में से यहां पर केवलिसमु- 
दूधात का अद्दण करना । तिस केबालिसमुद्घात के वास्ते 
फैवली भगवाद्‌ आयु अरु वेदनीय कम को सम फरने के 
वास्ते प्रथम समय में आत्मप्रदेशों करके. ऊडुंछोकांत तक 
दृंडत्व--दंडाकार' ढंचे झ्ात्मप्रदेश करता है, दूसरे. समय में 
पूवे, पश्चिम दिशा में आत्मप्रदेशों को क्रपाटाकार करता 
है, तीसरे समय में उत्तर, दक्षिण में, आत्मप्ररेशों को - मंथा- 
वाकार करता है, चौथे, समय में: अतर - पूर्ण करने से सर्च 
छोक व्यापी होता है .। इस तरे -केवली: समुद्घात करता 
हुआ चं।र समयों में चिश्वव्यापी होता है । , 


अथ इह्दां से निश्वत्ति कहते हैं । इस प्रकार से केत्रली 
आत्मप्रदेशों को चिस्तार करने के, प्रयोग से फर्मेलेश को 
सम करता है । सम करके पीछे तिस्र संमुदूघात से डलठा 
निवत्तता है । स्रो पेसे है--केवल्ी चार समय में जंगत पूर्ण 
करके पांचमे- सम्रय में पूर्ण-से निवत्तता है, छठे खंमय में 
पेधानपना दुर करता है,- सातमे समय में. कपाद दूर करता 
है, आठमे समय में दंडत्व का उपसहार करता हुआ स्व॒भा- 
प्रस्थ दोता है । यदाहुर्वाचकरमुख्या 
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णमन करना; तिस का नाम समुद्धात है । सो संमुद्घात 
सात प्रकार का है--१. वेदनास०, २. कषायस०, ३. मर- 
णस०, ४. बैेक्रियस० ५. तेजःस०, ६. आहारकस०, ७. केव- 
लिस०। इन सातों समुद्धातों में से यहां पर केवालिसमु- 
दूधात का भ्रहण करना । विस केवलिसमुद्घात के वास्ते 
केवली भगवान्‌ आयु अरु वेदनीय कम को सम फरने के 
चास्ते प्रथम समय में आत्मप्रदेशों करके. ऊद्धुलोकांत तक 
दंडत्व--दूंडाकार' ढेचे आत्मप्रदेश करता है, दूसरे समय में 
पूचे, पश्चिम दिशा में आत्मप्रदेशों को क्पादाकार' करता 
है, तीसरे समय में उत्तर, दक्तिण में , आत्मप्ररेशों को - संथा- 
नाकार करता है, चौथे. समय में -अतर - पूर्ण करने से सर्व 
लोक व्यापी होता है .। इस तरे केवल समरुदूघात करता 
हुआ चार समयों में विश्वव्यापी दोता है |, 


अथ इहां से निश्वत्ति कहते हैं । इस प्रकार से केंत्रली 
आत्मग्रदेशों को विस्तार करने के, प्रयोग से कमलेश को 
सम करता हैं | सम करके पीछे तिस्र संमुदूधात से उलछठा 
निंवसता है । सो ऐसे है--केवली चार समय में जंगत्‌ पूर्ण 
करके पांचमे- समय में पूर्ण-से .निवत्तता है, छठे संभय में 
मंधानपना दुर करता है,- सातमे समय में. कपाट दूर करता 
है, आठमे समय. में दंडत्व का उपसहार करता डुआ स्व्रभा- 
बस्थ द्ोता है। यदाहुर्वाचकर्मुख्या 


पंष्ट परिच्छेद भ्र५३ 


# छम्मासाऊ सेसे, उप्पन्न जेसि केवर्ल नाएं | * 
हि हि 
पे नियमा समुरघाया, सेसा समुस्धांय भंइयव्या॥ * 
[ ग्रुण० क्रमा० श्लो० <४ की धृत्ति ] 


अथ समुद्धात से निश्त हो करके जो कुछ करता है. 
सो फहते हैं। मन, वचन अरू काय योगवान्‌ केवडी फ़ेवल 
समुद्धात से निद्वत्त द्वो कर योगनिरोधन के वास्ते शुक्क- 
ध्यान का तीसरा पाद' ध्याता है । सोई तीसरा शुक्कध्यान 
कहते. हैं। तिल अवसर में तिस फेवली को तीसरा सूक्ष्म- 
क्रियानिव्ृत्तिक नाम शुक्तुध्यान द्वोता है । सो कंपनरूप जो 
क्रिया है, तिस को सूक्ष्म करता है । 

अथ मन, वचन, काया के योगों को जेसे सूक्ष्म करता 
है, सी कहते हैं । सो केवली सक्ष्मक्रियानिव्वक्ति नामक 
तीसरे शुक्कुध्यान का ध्याता, अचिन्त्य आत्मचीये की शाक्ते कर 
के घादरकाययोग में स्वभाव से स्थिति करके बादर वचन योग 
और बादर मनोयोग को सूच्म करता है, तिस के अनन्तर 
यादरकाय योग को सूक्ष्म करता है, फिर सूक्ष्मकायथोग 
में क्षण मात्र रह करके तत्काल सूच्रम वचनयोग और 
भनोयोग-का अपचय करता है, तिस के पीछे सच्म काययोग 
में क्षण. मात्र रह “ कर सो -केवली' निजात्मातुभव को 
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#छाया;->«पण्मास्यायुपि: ऐेषे, उत्पन्न येवां. केवलंज्ञानम |". 
ते. नियमात्समुद्धातिन+-शप्रोः: समुद्वातिं -भक्तव्या:.] 





पंष्ट परिच्छेद भ५३ 


# छम्मासाऊ सेसे, उप्पन्न जेसि केवर्ल नाणं | * 
हि हि 
.. पे नियम्रा समुस्धाया, सेसा समग्घाय भंइयव्या॥ " 
[ ग्रुण० ऋ्रंमा० श्को० <४ की घृत्ति ] 


अथ समुद्धात से निश्त हो करके जो कुछ करता है 
सो फहते हैं। मन, चचन अरू काय योगवान्‌ केवडी फेवल 
समुद्धात से निद्वत्त द्वो कर योगनिरोधन के वास्ते शुक्कः 
ध्याल का तीसरा पाद' ध्याता है । सोई तीसरा शक्लध्यान 
कहते. हैं। तिल अवसर में तिस फेवली को तीसरा सूक्ष्म- 
क्रियानिवृत्तिक नाम शुक्तुध्यान द्वोता है । सो कंपनरूप जो 
क्रिया है, तिस को सूक्ष्म करता है । 

अथ मन, वचन, काया के योगों को जैसे खूक्म करता 
है, सो कहते हैं । सो केवली सक्ष्माक्रियानिव्वक्ति नामक 
तीसरे शुक्र॒ध्यान का ध्याता, अचिन्त्य आत्मचीये की शाक्ति कर 
के घादरकाययोग में स्वभाव से स्थिति करके बादर वचन योग 
और बादर मनोयोग को सूच्म करता है, तिस के अनन्तर 
यादरकाय योग को खूक््म करता है, फिर सूक्ष्मकायथोग 
में क्षण मात्र रह करके तत्काल सूद्रम वचनयोग .और 
भनोयोग-का भअपचय करता है, तिस के पीछे सूरु॑म काययोग 
में क्षण. मात्र -रह “ कर सो -केवली' निजात्मानुभव को 
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#छायाः---परण्सास्यायुपि: ऐेषे, उत्पन्न येवां, केवलंज्ञानम ।'. 
'ते. जियमात्समुद्धातिन$- प्रो: समुद्वाति -भक्तव्या:,॥ 





प्ष्ट परिच्छेद्‌ ध््प्प्‌ 


धरीर के अंगोपांग में जो नासिकादि छिद् हैं, तिन की पूर्ण 
करता,है। तब स्वात्मप्देशों का घनरूप हो जाता है। तिस 
वास्ते स्वप्रदेशों का घनरूप होने से तीसरा भाग न्‍्यून् होता 
है । सयोगिगुणस्थानस्थ जीव, एंकविध चंघधक उपांत्य 
समय तक अरु ज्ञानांतराय, दशन चतुष्कोदय का व्यवच्छेदः 
होने से चैतालीस प्रकृति को बेदता है। तथा निद्रा, प्रचला, 
शानांतरायद्शक, द्शनचतुषप्क रूप खोलां प्रकृतियों की 
सत्ता का व्यवच्छेद होने से तहां पचासी प्रकृति की. 
सत्ता है । 
अथ अयोगी गुणस्थान की स्थिति कहते हैं । 'तेरहेव्रेः 
ु गुणस्थान के अनन्तर चोदहवे अयेगी, गुण- 
अयोगिकेवली. स्थान में रहते .हुए जिनेंद्र .की छूधु :पंचा 
गुणस्थानक्षुर उच्चारणमात्र अर्थात्‌ “अइउकऋ रू” 
इन पांच चर्णों के उच्चारण करते जितना 
काल लगता है, तितनी स्थिति है. । इस अयोगी गुणस्थान: 
में ध्यान का संभव कहते हैं । इहां अनिद्वृत्ति :नामक चोथां 
ध्यान होता है। चीथे ध्यान का स्वरूप कहते हैं। : 


समुच्छिन्ना क्रिया यत्र सक्ष्मयोगात्मिकाउपि हि | 
समुच्छिनक्रियं भोक्त तदू द्वारं मुक्तिवेश्धनः ॥ 
श [ गुण० क्रमा० श्लो० १०६ | 
अथे:--जिस ध्यान में. सूक््म काययोग रूप किया भी 
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थरीर के अंगोपांग में जो तासिकादि छिद्र हैं, तिन की पूर्ण 
करता.है। तब स्वात्मप्रदेशों का घनरूप हो जाता है । तिस 
चास्ते स्वप्रदेशों का घनरूप होने से तीसरा भाग न्यूत्त होता 
है । सयोगिगुणस्थानस्थ जीव, एंकविध चंधक उपांत्य 
समय तक अरु ज्ञानांतयय, द्शन चतुष्कोद्य का व्यवच्छेद 
होने से बैत्ालीस प्रकृति को घेदता है। तथा निद्रा, प्रचला, 
शानांतरयायद्शक, दशनचतुप्क रूप सोलां प्रकृतियों की 
सत्ता का व्यवच्छेद होने से तहां पचासी प्रकृति की. 
सत्ता है । 

अथ अयोगी शुणस्थान की स्थिति कहतेः हैं । 'तेरहवे: 

ु शुणस्थान के अनन्तरः चोदहवे अयेगी गुण- 

अयोगिकेवली. स्थान में रहते .हुए जिनेद्र .की छूछु :पंचा- 

गुणस्थानक्षुर उच्चारणमात्र अर्थात्‌ “अइ उकऋ लू” 

इन पांच वर्णों के उच्चारण करते जितना 

काल लगता- है, तितनी स्थिति है. । इस अयोगी गशुणस्थान: 

में ध्यान का संभव कहते हैं । इहां अनिन्नत्ति ;नामक चोथां 
ध्यान होता है। चौथे ध्यान का स्वरूप कहते हैं। . 


सम्ुच्छिन्ना क्रिया यत्र सक्ष्मयोगात्मिकाउपि हि | 
समुच्छिन्नक्रियं भोक्तं तह द्वारं मुक्तिवेश्मनः ॥| 
[ गुण० क्रमा० श्लो० १०६ ] 
अर्थः--जिस ध्यान में, खूदछ्म काययाग रूप किया भी 


षष्ठट परिच्छेद्‌ प५७ 


ध्याता है,.तिस _से अन्य जो कुछ उपचाररूप अष्टांग योग' 
प्रद्धत्ति क्षण, सो सबे ही व्यवद्दार नय के मत से जानना । 
'.. अथ अयग्योगियुणस्थानवर्त्ती . के. उपांत्यःसमय का छत्य' 
कहते हैं । फेंवछ चिद्गरपमय आःत्म्स्वरूप का धारक योगी 
अग्रोगिगुणस्थानवत्ती . ही . स्फुड-प्रगट उपांत्य .समय में 
शीघ्र युगपत्‌ू-लमकाल बहत्तर कम प्रकृति का क्षय करता 
है। सो यह हैं-देह पांच' अर्थात्‌ शरीर पांच, वंधन पाँच, 
संधात पांच, अगोपांग तीन, संस्थान रः वणपचक, रख- 
पंचक, सेहननषट्क, आस्थिश्यदक, स्पर्शाप्टक, गंध .दो 
नीचगोत्र, अग्युरुल्घुचतुष्क, देवगति, देवाजुपूर्वी, खगति- 
द्विक, प्रत्येकन्रिक, खुस्वर, अपर्याप्तनाम, निर्माणनाम, :दोनों 
में से कोई भी एक वेद्नीय, यह सवे वहत्तर कमे प्रकृति 
मुक्तिपुरी के द्वार में अर्गलभूत हैं, सो केवली भगवान्‌ इन 
फा उपांत्य समय--ह्विचिय्म समय में क्षय करता है।' 

अथ अयोगी, अन्त -समय में जौनस्रीः कर्मप्रकति का 
क्षय करके जो कुछ फरता है,.सो कहते हैं.। सो अयोगी 
अन्त समय में एकतर वेद्नीय, आदेयत्व, पय्तत्व, चसत्व, 
बाद्रत्व, मजुष्यायु, यशनाम, मलुष्यगति, मद॒ष्याजुपूर्वी, 
सौभाग्य, उद्चगोत्न, पर्चेद्रियत्व, तीर्थंकरनाम, इन तेरां कम 
प्रकृति का क्षय.करके उसी समय में सिद्ध पर्याय को प्राप्त 
होता- है: । सो सिद्ध' परमेष्टी, सनातन भगवान्‌ शाश्वत. 
लोकांत - के: पर्यंत को: जाता है । तथा अयोगिगुणस्थानस्थ 


षष्ठ परिच्छेद्‌ भर्७छ 


ध्याता है,.तिस _से अन्य जो कुछ उपचाररूप अप्टांग योग' 
प्रद्रत्ति छक्षण, सो सबे ही व्यवद्ार नय के मत से जानना । 
'.. अथ अद्योगिय्ुणस्थानवर्त्ती . के. उपांत्यःसमय का हृत्य' 
कहते हैं. । फेंचछ चिद्रपमय आत्मस्वरूप का धारक योगी 
अय्रोगिगुणस्थानवत्ती . ही . स्फुटड-प्रगट उपांत्य .समय में 
शीघ्र युगपतू-लमकाल बहत्तर कर्म प्रकृति का क्षत्र करता 
है। सो यह हैं--देह पांच' अर्थात्‌ शरीर पांच, वंधन पाँच, 
संधात पांच, अग्रोपांग तीन, संस्थान छः वणपंचक, रख- 
पंचक, सेहननषट्क, आस्थिश्यदक, स्पर्शा्क, गंध .दो 
नीचगोत्र, अग्ुरुल्शुचतुष्क, देवगति, देवाजुपूर्वी, खगति- 
द्विक, प्रत्येकत्रिक, खुस्वर, अपर्याप्तनाम, निर्माणनाम, :दोनों 
में से कोई भी एक वेद्नीय, यह सर्वे वहत्तर कमे प्रकृति 
मुक्तिपुरी के द्वार में अर्गलभूत हैं, सो केवली भगवान इन 
फा उपांत्य समय--ह्विचस्म समय-में क्षय करता है।' 

अथ अयोगी, अन्त -समय में जौनस्री- कर्मप्रकति का 
क्षय करके जो कुछ फरता है,.सो कहते हैं.। सो अयोगी 
अन्त समय में एकतर चेद्नीय, आदेयत्व, पयप्तित्व, चसत्व, 
बाद्रत्व, मजुष्यायु, यशनाम, मजुष्यगति, मज॒ष्याजुपूर्वी, 
सौभाग्य, उद्चगोज्र, पर्चेद्रियत्व, तीर्थंकरनाम, इन तेरा कस 
प्रकृति का क्षय'करके उसी समय में सिद्ध पर्याय को प्राप्त 
होता- है. । सो सिद्ध परमेष्टी, सनातन भगवान्‌ शाश्वत. 
छोकांत - के: पर्यत को: जाता है । तथा अयोगिगुणस्थानस्थ 


पष्ठ परिच्छेद भ्र्भ््, 
रूप.लेप की संगति से रादित धर्मास्तिकायरूप जल करके 
आत्मा की ऊध्वैगति- होती है | ३. जैसे एरंड का फल, 
चीजादि वंधनों से छुंटा हुआ ऊर्ध्यगंति चाला -होता है, तेसे 
ही कम चेध- के विच्छेद होने से लि की भी ऊध्वंगति होती 
है। ४. जैसे अप्नि का ऊध्चे ज्वलन स्वभाव है, तेसे द्वी आत्मा 
का भी ऊध्वेगमन स्वभाव है। 
अथ कर्म रहित की नीची अर तिरछी गति नहीं- दोती 
यह वात कद्दते हैं | लिद्ध की आत्मा 'कमगोरव के अभाव 
से नीचे को नहीं जाती, तथा प्रेरक कम के अभाव से आत्मा 
तिरछी भी नहीं जाती है । तथा कम रहित सिद्ध छोक के 
, ऊंपर भी, 'धर्मास्तिकाय के न होने से नहीं जाता | क्योकि 
लोक में भी जीव, पुह्लल के चलने में घर्मास्तिकाथ गति 
काः हेतु है, मत्स्यादि को जैसे जल है। सो धर्मास्तिका्य 
अलोक में नहीं, इस बास्ते अछोक में सिद्ध नहीं जाते। 
अथ सिद्धों की स्थिति अर्थाद सिद्धशिका से ऊपर 
लोक के अत में जैसे सिद्ध रहते हैं । सो 
सिटशिला: “ कहते हैं. । ईैषव्‌ प्रागमारनामा भूमि-सिद्ध- 
शिला चौद्ह रज्जुकोक के मस्तक के ऊपर 
व्यवस्थित ' है'। उस को सिद्धों के निकट होने करके सिद्ध 
शिल्ां कहते हैं। परन्तु सिद्ध कुछ उस शिला के ऊपर बैठे 
हुए नहीं हैं । सिद्ध 'तो डस शिक्का से ऊंचे छोकांत में 
विराजमान हैं। वो शिला कैसी है ? मनोज्ञा-मनोदयरिणी 


पष्ठ परिच्छेद भ्र्भ्र्र, 
रूप लेप की संगति से रदित धर्मास्तिकायरूप जल करके 
आत्मा की ऊध्येगति- होती है । ३. जैसे एरंड का फल, 
चीजादि बंधनों से छुंटा हुआ ऊध्वगंति वाला -होता है, तेसे 
ही कम चेध-फे विच्छेद होने से लि की भी ऊध्वंगति हाँती 
है । ४. जैसे अ्ि का ऊध्च ज्वलन स्वसाव है, तैसे दी आत्मा 
का भी ऊध्वेगमन स्वभाव है। 
अथ कर्म रहित की नीची अरु तिरछी गति नहीं- होती, 
यह वात कहते हैं । सिद्ध की आत्मा 'कमंगौरव के अभाव 
से नीचे को नहीं जाती, तथा प्रेरक कर्म के अभाव से आत्मा 
तिरछी भी नहीं जाती है । तथा कर्म रहित सिद्ध लोक के 
, ऊंपर भी, धर्मास्तिकाय के न होने से नहीं जाता । क्योंकि 
ल्लेक में भी जीव, पुह्दल के चलने में घर्मास्तिकाय गति 
काः हेतु है, मत्स्यादि को जैसे जरू है। सो धर्मास्तिकार्य 
अलोक में नहीं, इस चास्ते अलोक में सिद्ध नहीं जाते। 
अथ सिद्धों की स्थिति अर्थात्‌ सखिद्धशिका से ऊपर 
लोक के अंत में जैसे सिद्ध रहते हैं । सो 
_सिद्शिला: “ कहते हैं । ईषव्‌ प्रागभारनामा भूमि-सिद्ध- 
:._. शिल्या चौद॒ह रज्जुलझोक के मस्तक के ऊपर 
व्यवस्थित ' है'.। उस को सिद्धों के निकट होने करके सिद्ध 
शिलां कहते हैं.। परन्तु सिद्ध कुछ उस'शिला के ऊपर बैठे 
हुए नहीं हैं. । सिद्ध 'तो उस शिक्वा से ऊंचे  छोकांत ' में 
विराजमान हैं। वो शिका कैसी है ? भमनोश्ञा-मनोहारिणी 


पष्ट परिच्छेद 
स्व सामान्यविंशेपात्मक है । 
अथ सिद्धों के आठ ग्रुण कहते हैं। १. सिद्धा 'कौ>ध्तत्ता- 
वरंण कर्म के क्षय होने से केवछ ज्ञान प्रगट 

' सिद्धावस्था हुआ है। २. सिद्धों को दशनावरण कर्म के 

क्षय होने से अनन्त दशन हुआ है । ३. सिद्धों 
को क्ञायिकरुप शुद्ध सम्यकत्व और चारित्र दशनमोहनीय 
और चारिच्रमोहनीय के क्षय होने से हुए हैं। ४. खिद्धों को 
अंनंत-अक्तय सुख अरु ५. अनंत वीय॑ । बेदनीय कर्म के 
चुंय होने से अनंत खुख हुआ है, और अंतराय कर्म के ज्ञय 
होने से अनंत वीये प्रगट हुआ है | तथा ६.. सिद्धों की 
अंक्षयगति आंयुःकर्म के क्षय होने से हुईं है। ७, नामकर्म के. 
क्ञंय होने से अमूत्तेपना खिद्धों को प्रगट भया है । ८. गोचर 
कम के क्षय होने से सिद्धों की अनत अवगाहना है । 

. अथ सिद्धों का खुख कहते हैं । जे! खुख चक्रवर्ती को 
पद्वी का, अरु जो खुख इन्द्रादि पदवी का है, तिस से भी 
सिद्धों का खुख अनंत गुणा हे । वो छुख छलेश रहित है । 
अर्थात्‌ “अविद्यास्मितारयागद्देबामिनिवेशाः क्लेशा”--अविद्या, 
असिततां, रांगं, द्वेष, अभिनिवेश, यह छलेश हैं, सो, जिनमें नहीं 
हैं। फिर कैंसा है खुंख ? “अव्यये-न व्येति--स्वभाव से जो. 
नांशं नहीं दोता। .., 

अंथ खिद्धों ने जो कुछ प्राप्त किया है, तिस:का सार- कहते . 
हैं। अरांधंक जिस घंस्तु का आराधंन करते हैं, साधक पुरुष 


पष्ठ 'परिच्छेद्‌ हा 
सर्व सामान्यविंशेपात्मक है । लो 
अथ सिद्धों के आठ गुण कहते हैं। १ सिर कौ 

वरंण फर्म के क्षय होने से केवल ज्ञान प्रगट 

' सिद्धावस्था. हुआ है। २. सिद्धों को दशनावरण कर्म के 
क्षय होने से अनन्त दशन हुआ है | ३. सिद्धों 

को ज्ञायिकरूप शुद्ध सम्यकक्‍त्व और चारित्र दशनमोहनीय 
और चारिन्रमोहनीय के क्षुय होने से हुए हैं । ४. सिद्धों को 
अनंत-अक्षय खुख अरु ५. अनंत वीर्य । बेदनीय कर्म के 
क्ञ॑य होने से अनंत खुख हुआ है, और अंतराय कर्म के क्षय 
होने से अनंत बवीये प्रगट हुआ है | तथा ६.. सिद्धों की 
अंक्षयगति आयुःकर्म के क्षय होने से हुईं है। ७, नामकर्म के. 
क्षय होने से अमूर्त्तपना सिद्धों को प्रगट भया है । ८. गोचर 

में के क्षय होने से सिद्धों की अनत अवगाहना हे । 

अंथ सिद्धों का खुख कहते हैं । जो! खुख चक्रवर्ती की 
पदवी का, अरु जो झुख इन्द्रादि पदवी का है, तिस से भी 
सिद्धों का खुख अनंत गुणाहे । यो खुख छलेश रहित है । 
अर्थात्‌. “अविद्यास्मितारागद्वेगामिनिवेशाः क्लेशा”--अवियया, 
अस्मित्रां, रांगं, द्वप, अभिनिवेश, यह छेश हैं, सो. जिनमें नहीं. 
हैं। फिंस कैंसा है सुंख ? “अव्यये-र्न व्येति--स्वभाव से जो 
नांशं नहीं होता। ., | 
' अ्थ सिद्धों ने जो कुछ प्राप्त किया है, तिस:का सार कहते . 
हैं। अंराधंक जिस वंस्तु का आराधंन फरतें हैं, साधक पुरुष 


पष्ठ परिच्छेद घ्द३ 


जुन्म-लेता है, फिर पूथेवत्‌ सुख सोग करता है, इसी तरें 
अनादि. अनंतकाल लगि फरता रहेगा । परन्तु एक जगे 
स्थित 'न रहेगा ।.इस प्रकार-भिन्न २ मोक्ष कहते हैं. । परन्तु 
सर्वज्ञ अर्देत परमेदवर ने तो सतरूप-ज्ञानद्शानरूप, तथा 
असारभूत जो यह संसार है, तिस से भिन्न सारभूत, निस्सीम 
आत्येतिक खुखरूप, अनंत, अर्ताद्रियानंद अनुभवस्धान, 
अप्रतिपाती, स्वरूपावस्थानरूप मोक्ष कही है । 
प्रश्ः--हे जैन ! तुम ने सर बादियों की 'क़ददी हुई 
भोक्ष को तो अज्ञुपादेय समझा, अरु अर्दत की कही हुई 
मोक्ष उपादेय समझी । इन में क्‍या हेतु है ? ह 
, अत्तरः-हे भ्रव्य ! इन सर्व वादियों की मोक्ष पीछे 
पडूद्शेन के निरूपण में लिख आये हैं, सो जान लेनी। इन 
बांदियों की कही मोक्ष ठीक नहीं, कारण कि .ज़ब अत्यंता- 
5भावरूप मोक्ष होचे, तब तो आत्मा द्वी का अभाव दो गया, 
तो फिर मोक्ष फल कि ले को दोवेगा ? ऐसा कौन है जो आत्मा 
के अत्यंतामाव होने - में यत्न करे. ? तथा जो श्ानाभावः को 
मोक्ष मानते हैं, सो, भी ठीक नहीं,. क़्योंकि. जवे , शात्र ही न 
रहा, तब तो पाषाण भी मोज्ञरूप हो गया। तो ऐसा कौन 
प्रेज्ञावान है, जो अपनी आत्मा को जड पाषाण तुल्य बनाना 
चाहे? तथा जो स्व व्यापी आत्मा को मोक्ष मानते हैं, 
अर्थात्‌ जब आत्मा की मोक्ष होती है, तब आत्मा सर्व व्यापी 
मो रूप होती है, यह भी कदना प्रमाणानभिज्ञ पुरुषों का 


पष्ठ परिच्छेद घ्६३ 


जुन्म-लेता है, फिर पूथेवत्‌ सुख सोग करता है, इसी तरें 
अनादि. अनंतकाल लगि फरता रहेगा । परन्तु एक जग 
स्थित त रहेगा ।.इस प्रकार भिन्न २ सोक्ष कहते हैं. | परन्तु 
सर्वज्ञ अत परमेश्वर ने तो सत्रूप-क्षानद्रानरूप, तथा 
असारभूत जो यह संसार है, तिस से भिन्न सारभूत, निस्सीम 
आत्येतिक खुखरूप, अनंत, अर्ताद्वरियानंद भनुभवस्धान, 
अप्रतिपाती, स्वरूपावस्थानरूप मोक्ष कही है । 
प्रश्ः--हे जैन ! तुम ने स्व बादियों की 'क़ददी हुई 
भोक्ष को तो अज्ञपादेय समझा, अरु अर्दत की कही हुई 
मोक्ष उपादेय समझी । इन में क्या हेतु हे ? ु 
, अत्तरः-हे भ्रव्य ! इन सर्व वादियों की मोक्ष पीछे 
पडूद्शेन के निरूपण में लिख आये हैं, सो जान लेनी। इन 
बांदियों की कटी मोक्ष ठीक नदीं, कारण कि .ज़ब अत्यंता- 
5भावरूप मोक्ष होने, तब तो आत्मा द्वी का अभाव दो गया, 
तो फिर मोक्ष फल कि ल को दोवेगा ? ऐसा कौन है जो आत्मा 
के अत्यंतामाव होने - में यत्न करे. ? तथा जो श्ानाभावः को 
मोक्ष मानते हैं, सो, भी ठीक नहीं,. क़्योंकि. जब , शात्र ही न 
रहा, तब तो पाषाण भरी मोज्रूप हो गया। तो ऐसा कौन 
प्रेज्ञावान है, जो अपनी आत्मा को जड पाषाण तुल्य बनाना 
चाहे ? तथा जो स्व व्यापी आत्मा को मोक्ष मानते हैं, 
अर्थात्‌ जब आत्मा की मोक्ष होती है, तब आत्मा सर्व व्यापी 
मो रूप होती है, यह भी कदना प्रमाणानभिज्ञ पुरुषों का 


घब्दकोष 


०»--१७-- 


काठिन, प्रान्तय और प्रारिभाषक शब्दों का अर्थी 


अ 


झफिचित्कर कुछ न करने वाला 
झम्नगामि प्रत्यच, आगे नजर 
आने वाला 

अचेतन जढ़ 

ध्जा बकरी 

झतिक्रान्त श्रगोचर, परे 

झतिप्रसड़' पा० अतिध्याप्ति-- 

अलक्ष्य में भी पाया जाना । 

छझटद॒ए जो दिखाई न दे; धर्म, 
अधम 

शझध्यचंसाय परिणाम 

झनवस्था पा० काये कारण को 

परम्परा का विराम न होना । 

झतहोई विचित्र, ्रसम्भव 

अनहोये न पाये जाने वाले ' 


झनागत भविष्य 
झनिरवाच्य अकधनीय, न कह 
सकने योग्य 
अनुपहत अश्रच्तत, सम्पूर्ण 
अल्लुविद्ध परस्पर मिले हुए 
अलुप्ठान आचरण 
छझनुपंग प्रसद्ध 
अनुसन्धान सम्बन्ध 
अन्तमुहते लग भग दो घड़ी 
झन्‍्तरितक्ष श्राकाश 
पझन्‍्तरे दूरी पर 
झपराह्त दिन का तीसरा पहर 
झपयेवसित अनन्त 
झपवरी मोक्त 


शब्दकोष 


काठिन, परान्तीय और प्रारिभापीक शब्दों का अर्थी 


अ 


झअफिचित्कर कुछ न करने वाला 
पझ्म्नगामि प्रत्यच, आगे नजर 
आने वाला 

अचेतन जढ़ 

ध्ाजा बकरी 

झतिक्रान्त श्रगोचर, परे 

झतिप्रसड़्र पा० अतिव्याप्ति-- 

अलक्ष्य में भी पाया जाना | 

झदष्ट जो दिखाई न दे; भर्म, 
अधम 

झध्यवसाय परिणाम 

झनवस्था पा० काये कारण की 

परम्परा का विराम न होना । 

झतहोई विचित्र, असम्मव 

अनहोये न पाये जाने वाले ' 


झानागत भविष्य 
झनिर्वाच्य अकधनीय, न कह 
सकने योग्य 
अनुपहत श्रच्षत, सम्पूर्ण 
अल्ुविद्ध परस्पर मिले हुए 
अनुष्ठान आचरण 
झनुपंग प्रसञ्न 
अनुसन्धान सम्बन्ध 
अन्तमुह॒रते लग भग दो घड़ी 
झनन्‍्तरिक्ष आकाश 
झन्तरे दूरी पर 
प्रपराक्क दिन का तीसरा पहर 
झपयेवसित अनन्त 
झपवरग मोच 


न 


जा 
आंब प॑ं० आम ६ आय कर पं० आ कर 
आक्रन्दन रोना _' '.  आरनाल -कांजी ' 
झआागम पा० अरिहन्त बींतराग | आरोप कल्यना- 
का कह्दा हुआ शास्त्र '' आरोहणश चढ़नाः 
शराच्छाद्क ' ढकने वाला आलोड्यमान इधर उधर हिलाये 
आचछादि्त ढका हुआ. ८ गये 
खरातप ताप, गर्मी आवने पं० आने 
झआात्मोकषे अपनी वड़ाई : | झावरक ढकने वाला 
आधाकमिक .पा० साधु के... | आवरण ढकना 
निमित्त बनाया हुआ भोजन आवे है आता है 


झञाप्त यथार्थ वक्ता 


स्यि 


इत्तरेतरविविक्त अलग. अलग-| इन्द्रियनिरोध इन्द्रियों को चश 


इतरेतराश्रय दूषणा पा० एक में करना 
दूसरे के आश्रित होना . | इष्टानिष्ट अच्छा बुरा 
इन्द्रियगोचरः इन्द्रियों का विषय | इहां . यहां 
'उ 
डच्छेद्‌ नाश. उत्कृष्ट पा० अधिक से अधिक 


उत्कट तीमर, अधिक उत्सपिशी पा० बढ़ती का काज् 


५ 


. +» » ल्‍ञ>आ 
आंब प॑ं० आम ५ आय कर पं० आ कर 
आक्रन्द्न रोना ' . (आरनाल कांजी' , 
आगम पा० अरिहन्त बींतराग | आरोप कल्यना- 
का कहा हुआ शास्त्र '' आरोहण चढ़नाः 
आाच्छादक ' ढकने वाला आलोड्यमान इधर उधर हिलाये 
आउचछादिति ढका हुआ. *८ गये 
झातप ताप, गर्मी आवने पं० आने 
झआात्मोकषे अपनी बड़ाई ; आवरक ढकने वाला 
आधाकरमिक .पा० साधु के... | आवरण ढकना 
निमित्त बनाया हुआ भोजन आवे है आता है 


शञ्राप्त यथार्थ वक्ता 


डे 


इत्तरेतरविविक्त अलग. अलग- इन्द्रियनिरोध इन्द्रियों को बश 


इत्तरेतराश्रय दुबश पा० एक में करना 
दूसरे के आश्रित होना ' | इष्टानिष्ट अच्छा बुरा 
इन्द्रियगोचरः इन्द्रियों का विषय | इहां . यहां 
'उ 
उच्छेद्‌ नाश. ह उत्कृष्ट पा० अधिक से अधिक 


उत्कट तीव्र, अधिक उत्सपिशी पा० बढ़ती का काज़ 


' शब्दकोष' भू 


फंचन सोना 

कंठ रहती नहीं याद नहीं रहतो 
कच्छु प० कछुआ 

कछुक थोडा सा, कुछ 

फतरणी केंची 

कदजन अपवित्र-खराब अन्न 
फदे सी पं० कभी भी 

कसेरज कम रूपी धूली हि 
करके दारा से... 
फरतलामलकवत्‌ हाथ में रहे 
हुए आंवले की तरह 

करा किया 

कराय के पं० करा कर 

करिये प० करें 

करी से 

करी है की हे 

करे है करता है 

कलब्न स्त्री ेृ 
फलल गर्भ की पहली अवस्था 
कल्लोल बडी लददर ; 


क्र 


काढूना पै० निकालना 

कारणे कारण से 
कालात्ययापदिष्ट बाधित हेत्वभास 
काहे को किस लिये 

कफितनेक कई एक, कुछ 
क्रियाकल्ाप क्रिया का समृह 
किकर दास द 

कीना था किया था 

कुथित सडा हुआ 

कुलकर श्रथम नीति चलाने वाले 
कुम्मी पाक पा० नरक विशेष, 
जहां जीव को घड़े की तरह 
पकाया जाता है। 

कुलिंगी डुरे आचरण वाले 
कुछ्तिभर पेट भरने वाले 
फोकिलावतव्‌ कोयल की. तरह 
फोटाकोटि, पा० क्रोडों 
फोथली बैली 

क्रमोत्कम क्रम से, नम्बरवार 


क्योंकर केसे 


' शब्दकोष' भ़्‌ 


कंचन सोना 

कंठ रहती नहीं याद नहीं रहतो 
कच्छु प० कछुआ 

कछुक थोडा सा, कुछ 

फतरणी कैंची 

कदल अपविच-खराब अन्न 
कदे भी पं० कभी भी 

कमेरज कम रूपी धूली 
करके दया से... 
कफरतलामलकवत्‌ हाथ में रहे 
हुए आंवले की तरह 

करा किया 

कराय के पं० करा कर 

करिये प० करे 

करी से 

करी है की दे 

फरे है करता है 

कलतब्र स्त्री े 
फलल गरभ की पहली अवस्था 
कल्लोल बडी लद्दर ; 


क्र 


काढ़ना पै० निकालना 

कारणे कारण से 
कालात्ययापदिष्ट बाधित हेत्वभास 
काहे को किस लिये 

कितनेक कई एक, कुछ 
क्रियाकलाप क्रिया का समृह 
किकर दास ह 

कीना था किया था 

कुथित सडा हुआ 

कुलकर श्रथम नीति चलाने वाले 
कुस्मी पाक पा० नरक विशेष, 
जहां जीव को घड़े की तरह 
पकाया जाता है । 

कुरलिंगी छुरे आचरण वाले 
कुक्षिभर पेट भरने वाले 
फोकिलावत्‌ कोयल की. तरह 
छकोटाकोटि. पा० क्रोडों 
फोथली यैली 

क्रमोत्कम क्रम से, नम्बरवार 


क्योंकर कैसे 


जड़ल शौच 


जगा, जगे पं० जगह, स्थान 


जधेन 'कमर 

ज्घन्य पा० कम से कम *. 
जनक कारण हर 
जलांजली देना छोड देना 


5] 


प्श्शु ब्दकोप ७ 


ज 


जामा चोला, अद्गरखा विशेष 
जालमस्वभाव ऋरता 
जावज्ञीव जीवन पर्यन्त 
जीत्या जीता, विजय किया 
जुगुप्सा घृणा 

ज्ञेकर पं० यदि 


ज्यरोप्मवत्‌ ज्वर की गर्मा की | जोराजोरी पं० जबरदस्ती 


तरह 
जञाणे जानता है 


टोला झुड 


छोठ मुख 


तद्वस्थ -उसी-प्रकार 
तड़के सवेरे 


तपोलुष्ठान से तृप-करने से 


तरे, तरे. तरह “ 
तलाव पं० तालाव 


बलपूवक 


तहां वहां 
तांइ तक 
ता करिके - इस लिये 
; | तातें .इस लिये, 
तालोद्वाटिनी ताले खोलनेकी विद्या 


भ्शु च्दकोप * ७ 


जे 
अड़ल शोच ह जामा चोला, अद्गजरखा विशेष 
जगा, जगे पं० जगह, स्थान जालमस्वभाव ऋरता 
जधेन 'कमर ड़ जावजीव जीवन पर्यन्त 
जधघन्य पा० कमर से कम *. जीत्या जीता, विजय किया 
जनक कारण है जुगुप्सा घृणा 
जलांजलो देता दोड देना जेकर पं० यदि 
ज्यरोप्मचत्‌ ज्वर की गर्मी की | जोराज्ोरी पं० जबरदस्ती 

तरह चलपूवक 

जाणे जानता है 

ट 
टोला झेड 

ठ 
छठोठ मूर्ख 
तद्वस्थ -उसी-प्रकार तहां वहां 
तड़के चर्वेरे ...., | तांइ तक 
तपोलुष्ठान से तप-करने से... | ता करिके - इस लिये 
ते, तरे. तरह “४, « : ; | ताते .इस लिये, 


तलाव पं० तालाब तालोद्भाटिनी ताले खोलनेकी विद्या 


रे 


शब्दकोी प 


पटल परदा 
पड़ जाता है गिर जाता है 
परचक्र परराष्ट्र 
पर्यटन भ्रमण 
पराहुख विमुख 


परिण॒ति भाव, परिणाम 

परिवेष्टित घिरा हआ 

परिद्वार त्याग 

परेष्ट दूसरे का साना हुआ 

पाकज् पा० अग्नि के संयोग से 
होने वाला 

पादारविंद' चरणकमल 

. पावना प्राप्त करना 

पासे ओर, तरफ 

पिगल पीला 

पिछान पहचान 

पीठ चौकी, पश्च 

पुरीप मल 


पुरोवर्ती सामने खडा हुआ 


प्‌ 


पूंज लेना पूँछ लेना, साफ करना 

पूर प्रवाह 

पूरता है भरता है 

पूरे पानी के सूच्टम जन्तु 

प्रकरशासम पा० सत्पतिप्ष 
हेत्वाभास 

प्रणिधान भक्ति, ध्यान 

प्रतिपत्ति सिद्धि 

प्रतिपन्न सिद्धि 

प्रतिपक्षी विरोधी 

प्रतिबोध ज्ञान 

प्रभ्ुति आदि, वंगेरह 


प्रमाशानभिज्ञ प्रमाण को न 
जानने वाला 


प्रमुख आदि, वगेरह 
प्ररूपणा करनी कथन करना 
प्ररूपे चलाये, कहें गये 
प्रवर्तावे है प्रवनत्त करता है 
प्रभवण मूतन्न 


शब्दकोप 


पटल परदा 
पड़ जाता है. गिर जाता है 
परचक्र परराष्ट्र 
पर्यटन भ्रमण 
पराडुख विमुख 


परिश॒ति भाव, परिणाम 

परिवेष्टित घिरा हइआ 

परिद्वार त्याग 

परेष्ट दूसरे का माना हुआ 

पाकज पा० अग्नि के संयोग से 
होने वाला 

पादारबिंदर चरणकमल 

. पावना प्राप्त करना 

पासे ओर, तरफ 

पिगल पीला 

पिछान पहचान 

पीठ चौकी, पश्च 

पुरीप मल 

पुरोवर्ती सामने खडा हुआ 


प 


पूंज लेना पूँछ लेना, साफ करना 

पूर श्रवाह 

पूरता है भरता है 

पूरे पानी के सूच्षम जन्तु 

प्रकरशासम पा० सत्पतिप्त 
हेत्वाभास 

प्रणिधान भक्ति, ध्यान 

प्रतिपत्ति सिद्धि 

प्रतिपन्न सिद्धि 

प्रतिपक्षी विरोधी 

प्रतिबोध ज्ञान 

प्रभृति आदि, वगेरह 


प्रमाशानभिज्ञ प्रमाण को न 
जानने वाला 


प्रमुख आदि, वगैरह 
प्ररूपणणा करनी कथन करना 
प्ररूपे चलाये, कहे गये 
प्रवर्तावे है. प्रदत्त करता दे 
प्रभवण मूत्र 


: शब्दकोय ११ 


भूधर परव॑त भेषज्ञ ओऔषधि 

भूरुह इच्त 

सर 

मंगाय के मंगवा कर माथे मस्तक 

भता विचार मानसी मन की 
मत्तान्तराय दूसरे मत वाले सान्‍्या माना 

मद्यांग मय का भाग माने है मानता है 

मध्याह्द दोपहर मायाजन्य माया से होने वाला 
मनगमता मनपसंद, रुचिकर | मिटाय के. मिटाकर 

मने कराना हटाना मुद्ति प्रसन्न 

मराय के मारकर मुनिप्रणीत मुनि का बनाया हुआ 
महाजत्र वडा बकरा ेृ | सूक गंगे, बेजवान्‌ 

महानस रसोई सूजब अनुसार 

महापथ्य अति हितकारी सूठीचांपी पेर आदि दबाना 
महोक्ष वडा बैल सत्तिका मिट्टी 
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यतना सावधानता युगपत्त्‌ एक साथ 

थथारुच्ि इच्छानुसार युगल जोड़ा 

यथावस्थित यथार्थ युक्तिविकल युक्ति रहित 


याग यज्ञ थोजन चार कोस 
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[ए० ७] 
अर्धभागधी भाषा 


लौकिक भाषा दो प्रकार की हे--१. संस्क्तत और 

२. प्राकृत | इनमें पहली संस्कृत सापा वेदिक्त और लौकिक 

भेदसे दो प्रकार की है | #ओर दूसरी प्रकृत--प्रकृति संस्क्रत, 

उस से उत्पन्न होने वाली भ्र्थात्‌ उसको विक्ृृति को प्राकृत 

फहते हैं। बह प्राकृत, शौरसेनी, मागधी, पैशाची, चूलिका 
झौर अपभ्रेश, इन भेदों से छः प्रकार की है । 

महाराष्ट्र देश से उत्पन्न होने वाली भापा को प्राकृत कहते 

हैं, शूरसेन देश से उत्पन्न होने वाली भाषा को शौरसेनी कहते 
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# प्रक्षते; संस्कृतायारतु विक्ृतिः प्राकृती मता॥ २५ ॥ 
पड्िंधा सा श्राकृती च शोौरसेनी च मागवी। 
पैशाची चूलिकापैशाच्यपर्रश इति क्रमात्‌ ॥ २६ ॥ 
तन्न तु भाकृत॑ नाम महाराष्ट्रोद्धव विदुः । 
शुस्सेनोद्भमा भाषा 'शौरसेनीति गीयते ॥ २७ ॥| 
मगधोत्पन्नभाषां तां सागधीं संप्रचचते । हे 
पिशाचदेशनियतं पैशाचीद्वितय॑ मवेत्‌ ॥ २८ ॥ 
अपभ्रहस्तु भाषा स्थादाभीरादिगिरों चयः ॥ ३१॥ 
“ पड़भापाचन््रिका छ० ४-७] 
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[ए० ७] 
अर्धभागधी भाषा 


लौकिक भाषा दो प्रकार की हे--१. संस्क्तत और 

२. प्राकृत । इनमें पहली संस्कृत साथा वैदिक और लोकिक 

भेदसे दो प्रकार की हे | ओर दूसरी प्रकृत--प्रकृति सेस्क्॒त, 

उस से उत्पन्न होने वाली श्रर्थात्‌ उसको ब्रिकृति को प्राकृत 

फहते हैं | वह प्राकृत, शौरसेनी, मागधी, पेशाची, चूलिका 
आर अपश्रेश, इन भेदों से छः प्रकार की है | 

महाराष्ट्र देश से उत्पन्न होने वाली भाषा को प्राकृत कहते 

हैं, श्रसेन देश से उत्पन्न होने वाली भाषा को शौरसेनी कहते 


९०९७०९०७०७/३०७० ७ ७ के ७ ७ ७ फल न कान के » ७७ ५ ७ आ ० ७७०४ ४०६५३७८४४ ६/४३९५०७०४६१६०४/७०७०६/४६०९६५ ६४७०७/७४७/४७७ ७१७ ४७ ७ ऋ जा आज छा जे 


# प्रक्ृृतें: संस्क्ृतायास्तु विक्ृतिः प्राकृती मता ॥ २५ ॥ 
पद्टिधा सा प्राकती च शोौरसेनी च मागथी। 
पेशाची चूलिकापैशाच्यपञ्नेश इति क्रमात्‌ ॥ २६ ॥ 
तन्न ठु प्राकतं नाम महाराष्ट्रोद्धव विदु३ । 
शुरसेनोद्धवा भापा 'शौरसेनीति गीयते ॥ २०॥ 
मगधोत्पन्नभाषां तां सागधीं संग्रचच्षते । हि 
पिशाचदेशनियत पैशाचीद्वितयं भवेत्‌ ॥ रे८॥ 
अपभरशस्तु भाषा स्थादाभीरादिगिरों 'चयः ॥ ३१॥ 

हे पड़भाषाचन्दिका छ० ४-७] 


परिशिष्ट 4:॥ 


४. #सापाय--भाषा की दृष्टि से भी चहो आये कहला 

सकता है, जो कि अधेमागवी भाषा का उपयोग करे। 

इत्यादि आगम वाक्यों के पर्यालोचन से निश्चित होता 
है, कि अर्धमागधी स्व श्रेष्ठ, देवप्रिय तथा आ्राय भाषा है, इस 
लिये समस्त जैनागम इसी भाषा से अलेकृत हुए हैं ।. 

परन्तु अर्धभागधी का सामान्य अर्थ और उसकी प्रामाणिक 

आाचायों द्वारा की गईं व्याख्या का धिचार करते हुए एक 
विचार शील पुरुष को जैनागमों की भाषा को शअर्धमागघी 
फहने की अपेक्षा उसे प्राकृत भाषा कहना व स्परीकार करना 
कुछ अधिक सज्भत प्रतीत होगा । 

अधमागधी की व्याख्या-- 

सेस्क्तत के अतिरिक्त लोकिक भाषाओं के--१. प्राकृत, 
२. शौरलेनी, ३. मागवी, ४. पेगावी, ५. चूलिका पेशादी, 
ओर अपभ्रश, यह छः भेद हें । 

व्यापकता की दृष्टि से औरों की 'अपेत्ता प्राकृत भाषा 
थ्रधिक महत्त्व रखतो है, अरुतु, मागधो का सामान्य अथ यह 
होता है कि जिखमें मागधी भाषा का अध भाग हो, अर्थात्‌ 
डस के शब्दों में अर्थ भाग मागधी का हो और अधे दूसरी 
भाषा फा। तथा प्रामाणिक आचार्यों ने इस की जो व्याख्या 
की है, वह इस धरकार हे-- ५ 
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# भासारिया जे णे अद्धमागहीएं' भासाए भासेति। [ प्रज्ञा० सू०, 
आझांग० स०. प्र० ५६ )। 


परिशिष्ट श्प्र 


४. #भापाय--भाषा की दृष्टि से भी वहो आय कहला 

सकता है, जो कि अधमागथी साषा का उपयोग करे। 

इत्यादि आगम वाक्यों के पर्यालोचन से निश्चित होता 
है, कि अ्र्धमागधी सर्वे श्रेष्ठ, देवप्रिय तथा आय भाषा है, इस 
लिये समस्त जैनागम इसी भाषा से अलेकृत हुए हैं ।. 

परन्तु अधेमागधी का सामान्य आर्थ और उसकी प्रामाणिक 

आाचायों द्वारा की गई व्याख्या का विचार करते हुए एक 
विचार शील पुरुष को जैनागमों की भाषा को अर्धमागघी 
कहने की अपेक्षा उसे प्रकृत भाषा कदना व स्वीक्वार करना 
कुछ अधिक सज्भत प्रतीत होगा । 

अधमागधी की व्याख्या-- 

सेस्क्त के झतिरिक्त लोकिक भाषाओं के--१. प्राकृत, 
२. शौरलेनी, ३. मागबी, ४. पेगावी, ५. चूलिका पेशाची, 
और अपभ्रंश, यह छः भेद हें। 

व्यापकता की दृष्टि से औरों की 'अपेत्ता प्राकृत भाषा 
अधिक महत्त्व रखतो है, अरुतु, मागधो का सामान्य अथ यह 
होता है कि जिसमें मागधी भाषा का अध भाग हो, अर्थात्‌ 
डस के शब्दों में झर्थ भाग मागधो का हो और अधे दूसरी 
भाषा फा। तथा प्रामाशिक आचारयों ने इस की जो व्याख्या 
की है, वह इस प्रकार है-- | 
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# भासारिया जे णे अद्धमागहीए' सासाए भार्सेति। [ प्रज्ञा० सू०, 
झआांग० स०, प्० ५६ |। 


परिशिष्ट श्भर 
लक्षणों की स्वतपता पाई जावे, वह अर्धमागधी भाषा है। 

' 'श्री असयदेव खूरि आदि आाचायों की इस पारिभाषिक 
व्याख्या के अनुसार तो मेन पझागमों को भाषा को अधे- 
मागधी कहने अ्रथवा स्वीकार करने में कोई भी आपत्ति 
नहीं, फर्योंकि उन में इसी नियम की व्यापकता उपलब्ध 
होती है । अर्थाव्‌ ज्नगा्ों की भाषा में प्रकृत के नियमों का 
. ग्रधिक अनुसरण किया हुआ है, झौर मागबी का कहीं कहीं। 

परन्तु यदि उक्त व्याख्या को पारिभाषिक न मान कर 
यौगिक माने, तब तो उक्त जैन प्रवचन की भाषा को प्राकृत 
था झार्पप्राकत कहना अधिक युक्तियुक्त होगा । हमारी 
. दृष्टि में तो जैन आगमों की भाषा अधमभागधी और प्राकृत 
दोनों ही नामों से अभिद्दित की जा सकती है। पूर्वाचायों 
ने इसे प्राकृत के नाम से भी उल्लेख किया है | जैसे कि 
आचार्य ओऔी हरिभद्ग खरि ने दशवैकालिक सूच की वृत्ति 
में लिखा है-- 
प्राकृतनिवस्धी5पि बालादिसाधारणः । 
डउक्ते च-- 
वालखीमूटमूखोणां नणां चारित्रकांत्िणांस्‌। 
अनुग्रहाथे तखज्ञेः सिद्धांतः प्रइृतः कुतः ॥ 
इस लेख के द्वारा आगर्मों की भाषा को प्राकृत स्वीकार 
किंया है | तथा स्वर्गीय आचाये श्री विजयानंद सूरि ज्ञी ने 


परिशिष्ट श्पू 
लक्षणों की स्वव्पता पाई जावे, वह' अधमागधी भाषा है । 

' 'श्री असयदेव सूरि आदि थाचायों की इस पारिभाषिक 
व्याख्या के अनुसार तो जैन श्रागों की भाषा को अधथ- 
भमागधी कहने अ्रथवा स्वीकार करने में कोई भी आपत्ति 
नहीं, फयोंकि उन में इसी नियम की व्यापकता उपलब्ध 
होती है। अर्थात्‌ जैनगामों की भापा में प्राकृत के नियमों का 
. झ्धिक अनुसरण किया हुआ है, झोर मागवी का कहीं कहीं। 

परन्तु यदि उक्त व्याख्या की पारिभाषिक न मान कर 
यौगिक माने, तव तो उक्त जैन प्रवचन की भाषा को प्राकृत 
था आर्पप्राकृत कहना अधिक थुक्तियुक्त होगा । हमारी 
,. दृष्टि में तो जैन आगमों की भाषा अधेमागधी और प्राकृत 
दोनों ही नामों से अभिद्ठित की जा सकती है। पूर्वाचायों 
ने इसे प्राकृत के नाम से भी उल्लेख किया है | जैसे कि 
आचार्य श्री हरिभद्र खूरि ने दशवैकालिक खूतन्च की बृत्ति 
में लिखा दै-- 
प्राकृतनिवन्धी७पि बालादिसाधारणः । 
उक्ते च-- 
वालख्रीमूठमूखोणां ग॒णां चारित्रकांत्िणांस्‌। 
अनुग्रहाथ तखज्ञेः सिद्धांत) ग्राकृत! ऊंतः ॥ 
इस लेख के द्वारा आगमों की साधा को प्रांत स्वीकार 
किया है। तथा स्वर्गीय आचाय श्री विजयानंद सूरि जी ने 


परिशिष्ट रु 


गर्मित धानते थे । इस लिये जिनप्रवचन की आंषा क्के 
अधेसागधी ओर प्राकृत ये दोनों ही नाम शिष्रजन को 
सम्पत हैं । ० ० 


परिशिष्ट नं० १-ख 
7 [घ० ८,€] 


तीर्थंकर और जीवन मुक्त 


जैन सिद्धान्त के अनुसार जिस समय ती्थंकर भगवान 

को कर्मजन्य समस्त आवरणों के स्वेथा दूर दो जाने से 

केवल शान उत्पन्न हो जाता है, उस समय उन को संसार 

के सारे पदार्थों का करामलकवत्‌ पूण रूप से प्रत्यक्ष भान 

होने छगता है | तथा उन में कई एक अतिशय उत्पन्न हो 

“जाते हैं, जिन के प्रभाव से ऋद्धिसस्पत्न अनेक देवता हर 
समय उन की सेवा में उपस्थित रहते हैं । 

, * बैद्कि बाइममय में भी इस प्रेकार का उल्लेख मिरूता 

है | जीवन भुक्त के ज्ञान और ऐश्वर्य कें वर्णन में उपनिषदों 

के निम्न लिखित कतिपय वाक्य उक्त सिद्धान्त की पुष्टि के 


लिये पर्याप्त प्रतीत होते हैं। जिस आत्मा 'को- ब्रह्म अथवा 
तत््वज्ञान की प्राप्ति' हो जाती है, ऐसे वीतरांग आत्मा की 


- अवस्था “का प्रणन इस प्रकार.क्रिया -है-- 


परिशिष्ट रु 


गर्मित भानते थे । इस पलिये जिनप्रवचन कीं साषा के 
अधेसागधी ओर प्राकृत ये दोनों ही नाम शिष्रजन को 
सम्पत हैं । ४ ०] 


परिशिष्ट नं० १-ख 
7 [घ० ८,€] 


तीर्थंकर और जीवन मुक्त 


जैन सिद्धान्त के अनुसार जिस समय तीर्थंकर भगवान 

को कर्मजन्य समस्त आवरणों के स्वेथा दूर हो जाने से 

केवल ज्ञान उत्पन्न हो जाता है, उस समय उन को संसार 

के सारे पदार्थों का करामलकवत्‌ पूण रूप से भत्यक्ष भान 

होने छगता है | तथा उन में कई एक अतिशय उत्पन्न हो 

“जाते हैं, जिन के प्रभाव से ऋद्धिसस्पश्न अनेक देवता हर 
समय उन की सेवा में उपस्थित रहते हैं । 

, * बैद्कि बाइममय में भी इस प्रेकार का उल्लेख मिरूता 

है | जीवन मुक्त के श्ञान ओर ऐश्वर्य कें वर्णन में उपनिषदों 

के निम्न लिखित कतिपय वाक्य उक्त सिद्धान्त की पुष्टि के 


लिये पर्याप्त प्रतीत होते हैं। जिस आत्मा 'को- ब्रह्म अथवा 
तस्वज्ञान की प्राप्ति' हो जाती है, ऐसे चीतरांग आत्मा की 


- अवस्था .“का त्रणन इस प्रकार.क्रिया -है-- 


परिशिष्ट श्र 


और सर्वाधिष्ठादत्व की प्राप्ति हो जाती है । उपर्युक्त उदाह- 
. रणों से उक्त जैन सिद्धांत का कितने अश में समर्थन होता 
है, इस का निणय विचारशील पाठक स्वयं कर लेवें । 


परिशिष्ट न० १-ग 
[ ४० २१ ] 


पारिपह' 


आख्रव के निरोध का नाम खबर है, वह यद्यपि सामान्य 
रूप से एक द्वी प्रकार का है तथापि उपाय के भेद से उस के 
अनेक भेद वर्णन किये गये हैं, परन्तु संक्षेप ले उस के सात 
भेद हैं। इन्हीं सात में से परिषह भी एक है । 


परिषह का लक्षण-- 


+ अगीकार किये हुएए धममागे में दढ़ रह कर कम्मवन्धनों 
को तोड़ने के लिये, उपस्थित होने वाली विकट स्थिति को 
भी समभाव पूवेक सहन करने का नाम परिषह है । 

संख्या--परिषह वाचीस हैं, उन के नाम और अर्थ का 

' निर्दोश इसी भ्न्‍्थ के पु० ७५६ से ४६९ में विस्तार पूर्चक 
किया. गया है । ह 
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न: मार्गोच्यवननिजेरार्थ परिषोढव्या: परिषद्दा। । 
[वित्वा० ६-८] 


परिशिष्ट श्र 


और सर्वाधिष्ठाद॒त्व की प्राप्ति हो जाती है । उपर्युक्त उदाह- 
. रणों से उक्त जन सिद्धांत का कितने अश में समर्थन होता 
है, इस का निणय विचारशील पाठक स्वयं कर लेवे । 


प्रिशिष्ट नं० १-ग 


[ ४० २१ ] 
पारिपह' 


आख्व के निरोघ का नाम खबर है, वह यद्यपि सामान्य 
रुप से एक ही प्रकार का है तथापि उपाय के भेद से उस के 
अनेक भेद वर्णन किये गये हैं, परन्तु संचेप से उस के सात 
भेद हैं। इन्हों सात में से परिषह भी एक है । 


परिषह फा लक्षण-- 


+ अगीकार किये हुएए धर्ममाग में दृढ़ रह कर कर्मवनन्‍्धनों 
को तोड़ने के लिये, उपस्थित होने धालीं विकद स्थिति को 
भी समभात्र पूवेक सहन करने का नाम परिषह है। 

संख्या--परिषह वबाबीस हैं, उन के नाम और शअ्रर्थ का 

' निर्दोश इसी भ्रन्थ के ए० ४५६ से ४६९ में विस्तार पूर्वक 
किया. गया है । ह 

न: मार्याच्यवननिजरार्थ परिषोढ्व्या: परिषद्दा: । 
[वित्तता० गे 


ल्‍ 
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: (ग) कवादरसम्पराय नाम के नवमसे शुणस्थान में विचरने: 
वाले जीव के तो २२ परिपहदों की संभवता है । क्योंकि' 
परिषहों के कारण कर्मों की सत्ता वहां पर मौजूद है।इस 
के अतिरिक्त यह वात तो अर्थतः सिद्ध है कि जब नवमे 
गुणस्थानवर्ती जीव में ये चाचीस ही परिषह विद्यमान हैं 
तो इस के पूर्वच्र्ती छठे आदि गुणस्थानों में तो उन की पूर्ण 
रूप से विद्यमानता हे ही । 

+ परिषहों के कांरण का निर्देश- 

' जैन सिद्धान्त के अनुसार अनुभव में आने वाले प्राकृतिक 

खुख दुःख की व्यवस्था. अध्यवसायानुसार वान्घे हुए शुभा- 


शुभ कमों पर ही अवरूम्बरित है । इसी के अज्लुसार उक्त 
बावीखस परिषहों का कारण अथवा निमित्त भी शानावरणीय, 


मोहनीय, वेद्नीय और अन्तराय यह चार कम हैं। इन में 
जशञानाधरण तो प्रज्ञा और अज्ञान परिषद का कारण है |!द्शन 
मोहनीय और अन्तराय यह क्रमशः अद्शन और अछाभ 
परिषद के फारण हैं। एवं चारित्र मोहनीय से अचेलकत्व, 
अरति, स्त्री, निर्षया, आक्रोश, याचता, और खत्कार ये 





: 3 बादर सम्पराये सर्चे। | * [व्वा० ९--१ २|. 
. » ज्ञानावरणे प्शाज्ञाने । [तत्वा० €--१३-] 
! दर्बनमोहान्तराययोरदशनालाभो।.. [त्ा० *--१४]] 
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: (ग) कवादरसम्ंपराय नाम के नवमसे शुणस्थान में विचरने: 
वाले जीव के तो २२ परिपहों की संभवता है । क्योंकि 
परिषहों के कारण कर्मों की सत्ता वहां पर मौजूद है।इस 
के अतिरिक्त यह वात तो अर्थतः सिद्ध है कि जब नवसे 
शुणस्थानवर्ती जीव में ये चाचीस ही परिषद विद्यमान हैं 
तो इस के पूर्वच्र्ती छठे आदि गुणस्थानों में तो उन की पूर्ण 
रूप से विद्यमानता हे ही । 

7 परिपहदों के कारण का निर्देश- 

' जैन सिद्धान्त के भनुखार अनुभव में आने वाले प्राकृतिक 

खुख दुःख की व्यवस्था. अध्यवसायानुसार वान्घे हुए शुभा- 


शुभ कमों पर ही अवरूम्बित है । इसी के अज्लुसार उक्त 
बावीस परिषहों का कारण अथवा निमित्त भी शानावरणीय, 


मोहनीय, वेद्नीय और अन्तराय यह चार कर्म हैं। इन में 
शानाधरण तो प्रश्ञा और अज्ञान परिषद का कारण है ।!द्शन 
मोहनीय और अन्तराय यह क्रमशः अद्शन और अछाभ 
परिषद के फारण हैं। एवं चारित्र मोहनीय से अचेलकत्व, 
अरत्ति, स्त्री, निर्षेया, आक्रोश, याचता, और सत्कार ये 
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:  बादर सम्पराये सर्चे । हे [वच्वा०.९--१ २|. 
» श्ञानावरणे गज्ञाज्ञाने । [तत्वा० €-- १३] 
। दर्शनमोहान्तराययोरद्शनालाभो । [तर्वा० ६-१४] 


'परिशिष्ट न्‍ ३३ 


' परिशेष्ट ने० १ घ 
ड़ [ पू० य२्‌ ] 
नयवाद' 


प्रमाणनयेरधिगयः | [ त्वा० १--६ ] 


जैनधर्म के सुप्रसिद्ध तार्किकशिरोमणि आचार्य भ्री 
सिद्धलेन द्वाकर फहते हैं कि %/जितने भी बोलने के 
भार्ग हैं, उतने ही नयवादं हैं, और जितने नयवाद हैं, उतने 
ही परसमय अर्थात्‌ अन्य सिद्धांत हैं? । वस्तुं तत्त्व का 
विवेचन फेवल एक ही दृष्टि से नहीं हो सकता, क्योंकि 
एक ही दुष्टि से क्रिया गया पदाथे का विवेचन अधूरा 
होता है । जो विचार एक दष्टि से सत्य भतीत होता है 
उस का विरोधी विचार भी दूसरी दुष्टि से सत्य ठह्दरता 
है, इस लिये विविध दष्टियों सेढी पदार्थ के स्वरूप का 
पर्यालोचन करना सिद्धांत की दृष्टि से सम्पूर्ण एवं सत्य 
ठहरता है, इसी का नाम प्रमाण हे । 

चस्तुमें सत्त्व, असर नित्यत्व, अनित्यत्व, एकत्व और अने: 
कत्वादि अनेकविध विरोधी धर्मों का अस्तित्व प्रमाणसिद्ध 
है। इन सम्पूर्ण धर्मों का एक ही समय में निवेचन नहीं किया 
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4£ जावइया वयणवद्दा तावइथा चेव होंति णयवाया । 
जावइया णयवाया तावइया चेव - परसमया॥ [ सें० त७ ३-४७ ] 


न 
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परिशीष्ट ने० १ घ 
हु [ पूछ य२्‌ ] 
नयवाद्‌ 


प्रमाणनयैरधिगयः |  तल्वा० १--६ ] 


जैनधर्म के सुप्रसिद्ध तार्किकशिरोमणि आचार्य श्री 
सिद्धलेन 'द्वाकर कहते हैं कि “जितने भी बोलने के 
भार्ग हैं, उतने ही नयवादं हैं, और जितने नयवाद हैं, उतने 
ही परसमय अर्थात्‌ अन्य सिद्धांत हैं? । बस्तुं तत्त्व का 
विवेचन केवल एक ही दष्टि से नहीं हो सकता, क्योंकि 
एक ही दुष्टि से क्रिया गया पदाथे का विवेचन अधूरा 
होता है । जो विचार एक दष्टि से सत्य प्रतीत होता है 
उस का विरोधी विचार भी दूसरी दुष्टि से सत्य ठहरता 
है, इस लिये विविध दृष्टियों सेही पदार्थ के स्वरूप का 
पर्याहोचन करना सिद्धांत की दृष्टि से सम्पूर्ण एवं सत्य 
ठहरता है, इसी का नाम प्रमाण हे । 

चस्तुमें सत्त्व, असर नित्यत्व, अनित्यत्व, एकत्व और अने- 
कत्वादि अनेकविध विरोधी धर्मों का अस्तित्व प्रमाणसिद्ध 
है। इन सम्पूर्ण धर्मों का एक ही समय में निवेचन नहीं किया 
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4£ जावइया वयणवद्दा तावइथा चेव होंति णयवाया । 
जावइया णयवाया तावइया चेव - परसमया॥ [ सें० त७ ३-४७ ] 





समभिरुढ़ और एवंथूत.-ये चार भेद हैं । इसे पंकार समस्त 
नयों का इन  सातों में समावेश क्रिया गया है। नय के इने 
'खाते प्रकारों का कुछ अधिक विवेचन किया जावे, इस से 
प्रथम पद।थे में रहने वाले सामान्य तथा विशेष घंमें का शान 
कर लेना आवश्यक है । 

सामान्य'--जाति आदि को कहते हैं, और 'विशेष' मिन्न 
भिन्न व्यक्तियों से सम्बन्ध रखता है । सामान्य धमे भिन्न 
पिन्न व्यक्तियों में जातिरूप एकत्व बुद्धि का उत्पादक हे, 
जैसे सैंकड़ों मनुष्य व्यक्ति की अपेत्षा भिन्न भिन्न हे, परंतु 
'हर एक में मजुप्यत्व जातिरूप समान्‍्य घमे एक है, अर्थात्‌ 
मलुष्य॑त्वेरूप से वे सब एक हैं; इस लिये सामान्य घमे 
'विभिन्न व्यक्तियों में एक्कतता का उत्पादक है। और विशेष 
ध्रभे से प्रत्येक व्यक्ति. का एंक इूंसरे से. भेद वोधित हें 
क्योंकि: व्यक्ति स्वयं विशेषरूप-भेदरूप है, और उस में 
रहा . हुआ' व्यक्तिगत ग्रण भी विशेष रूप है, इस लिये 
एक व्यक्ति ; दूसरे व्यक्ति से. भिन्नरूप है ।. जैसे मनुप्यत्व 
रूप सामान्य धर्म से सभी मल॒ष्य व्यक्तिये एक हैं, तथापि 
व्यक्तिगंत विशेष घमे- को ले कर . एक दूसरे से भिन्न हैं, 
कारंण कि. प्रत्येक. व्यक्ति में . रहें. हुए विंशिष्ट गुण. उस की 
पारुसपरिंक  विभिन्नताओं- के नियामक हैं; इसे लिये: वस्तु: 
जंत सामान्य! और -विशेषधम की अपेल्ा उस- कों-चस्ठु 


को सामान्य ओर विशेष उसयरूप' माना गया है । इंस 


४; परिशिष्ठ- है 


संमभिरूढ़ और एवेभूत.-ये चार भेद हैं । इसे-पंकार समस्त 
नयों का इन - खातों 'सें समावेश क्रिया गया है। नय के इने 
खाते प्रकारों का कुछ अधिक विवेचन किया जावे, इस सै 
प्रथम पद्‌थे में रहने वाले सामान्य तथा विशेष धंर्म का ज्ञान 
'कर लेना आवश्यक है । ह । 

' 'खामान्य'--जाति आदि को कहते हैं, और 'विशेष' मिन्न 
भिन्न व्यक्तियों'से सम्बन्ध रखता है । सामान्य घमे भिन्न 
पक्ष व्यक्तियों में जातिरूप एकत्व बुद्धि का उत्पादक है, 
जैसे सैंकड़ों मजुष्य व्यक्ति की अपेक्षा भिन्न भिन्न है, परंतु 
'हर एक में मन्ुष्यत्य जातिरूप समान्य धम एक है, अर्थात्‌ 
मंलुष्य॑त्वेरूप से वे सब एक हैं; इस लिये सामान्य घमे 
'विभिन्न व्यक्तियों में एक्कता का उत्पादक है। और विशेष 
चरम. से प्रत्येक व्यक्ति. का एंक इूंसरे से. सेद बोधित हैं-। 
क्योंकि. व्यक्ति स्वयं विशेषरूप-मेदरूप हे, और उस में 
रहा. हुआ' व्यक्तिगत गुण भी विशेष रूप, है, इस लिये 
एक व्यक्ति ; दूसरे व्यक्ति से. भिन्नरूप हे । , जैसे मनुप्यत्व 
रूप सामान्य घर्म से सभी मलुष्य व्यक्तिये एक हैं, तथापि 
व्यक्तिगंत -विशेष घम- को ले कर . एक दूसरे से भिन्न हैं, 
कारंण कि. प्रत्येक. व्यक्ति में . रहे. हुए विंशिष्ट सुंण.-उस की 


८ 


न्पि कथा 


पारस्परिक  विभि्नताओं: के नियामक दैं; इसे लिये वस्तु- 
शत सामान्य और विशेषधम- की अपेक्षा उस- को-चस्ठु 


को सामान्य और विशेष उमरयरूप माना गया है । इंस 


परिशिष्ट ३७ 


' , ५: सेग्रह--अनेक पदाथों में. एकत्व शुद्धि का समथेक 
संग्रह नय. हें, सेभ्नद नय वस्तु के केवर्ल सांमान्यधमे--खत्ता 
'को ही स्वीकार करता है, उस -के. मत में सामान्य से 
अतिरिक्त किसी विशेष धर्म की सत्ता स्वीकृत नहीं। आम 
नीम आदि सिन्न भिन्न सभी प्रकार के दक्षों का जैसे 
बनरुपति शब्द से श्रहण होता है, उसी अ्रकार विशेष धर्मों का 
खलामान्य--सत्तारूप से यह नय संग्रह करता है। अतः इस 
नय के अज्लुसार सामान्य से अतिरिक्त विशेष नाम का 
कोई धर्म नहीं है। वेदांत और खांख्य दशन ने इसी नय 
को स्वीकार किया है। 
* ३. व्यवहार नय--बस्तु में रहे हुए सामान्य और विशेष 
इन दो में से केवछ विशेष धमे को ही मानता है, उस के 
'मत में विशेष से अतिरिक्त सामान्य कोई वस्तु नहीं। जैसे 
कि वनस्पति के श्रहण का आदेश होने! पर भी उस के 
आम नीम आदि किसी विशेषरूप का ही भ्रहण किया 
जाता है, वनस्पति सामान्य का नहीं। ! अतः खामान्य रूप 
में भी विशेष का ही भ्रहण शकक्‍्य है और इष्ट है। चार्वाक 
द्रशेन ने इसी नय को अंगीकार किया है । 

7:78. ऋजुसूच नय--चस्तु के केवल पर्याय को ही मानता 
है, अतीत झोर अनागतःको नहीं, उस के. मत में वस्तु के 
अतीत पर्याय. का 'नाशडीने.से वर्तमान में उस.का. झमाव 

ः है, और भर्विष्यत्‌ कालछ.के पर्याय की अंभी तक :उंत्पत्ति ही 
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' , २; सम्रह--अनेक पदार्थों में. एकत्व शुद्धि का समथेक 
संग्रह नय. हैं, सभ्रद नय वस्तु के केवर्ल सांमान्यधमे--खत्ता 
'को ही स्वीकार करता है, उस -के- मत में सामान्य से 
अतिरिक्त किसी विशेष धर्म की सत्ता स्वीकृत नहीं। आम 
नीम आदि सिन्न भिन्न सभी प्रकार के दक्षों का जैसे 
वनस्पति शब्द से श्रहण होता है, ठसी प्रकार विशेष धर्मों का 
सामान्य-संत्तारूप से यह नय संग्रह करता हैं। अतः इस 
नय के अनुसार सामान्य से अतिरिक्त विशेष नाम का 
कोई घ्म नहीं है। वेदांत और खांख्य दशन ने इसी नय 
को स्वीकार किया है। 

३. व्यवद्वार नय--बस्तु में रहे हुए सामान्य और विशेष 
इन दो में से केवछ विशेष धरम को ही भानता है, 'डस के 
'मत में विशेष से अतिरिक्त सामान्य कोई वस्तु नहीं। जैले 
कि वनस्पति के श्रहण का आदेश हीने' पर भी उस के 
आम नीम आदि किसी विशेषरूप का ही अ्रहण किया 
जाता है, वनस्पति सामान्‍य का नहीं ! अतः सामान्य रूप 
में भी विशेष का दी भ्रहण शकक्‍य है और इष्ट है।। चार्वाक 
द्रशन मे इसी नय को अंगीकार किया दे । 

7:78. ऋजुसूच नय--वस्तु के केवल पर्याय को ही मानता 
है, अतीत झौर अनागत:को' नहीं, उस के. मत में वस्तु के 
अतीत पर्याय. का 'नाश होने. से वर्तमान में उस.का. झमाव 
है, और भर्विष्यत्‌ काछ.के पर्याय की अंभी तक उत्पत्ति ही 
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वैयाकरणों को यंद्दी नय मांन्य'है। ! “ 
'. ६, समंभिरूढ़--पर्यायवाचंक शब्दों के भेद से वाचयार्थ - 
में भी भेद कल्पना करने की पद्धति को समभिरुदढ़ कहते : 
हैं.) इस' नय के मत में घट शब्द के बाच्याथ घटरूप 
पदाथ से कुम्भ शब्द्‌ के वाउयरूप कुंभ पदार्थ में भेद-है, 
अत: घट, कुम्म और कंलश में जहां शब्द नय के अनुसार 
अभेद है, वहां समभिरूदढ नय के मत में भिन्नता है, : 
क्योंकि इन में व्युत्पत्ति के छारा जो अथ ध्वनित द्योता है, 
चह इन के सहज भेद का नियामक है । वेयाकरणों ने 
इसी नय का अन्नुसरण किया है । । 

. ७, एवंमूत--व्युत्पत्ति द्वारा उपलब्ध होने वाला छथे 


ज्ञिस समय वाउ्य पदाथे में घट रहा हो, उसी समय - 
उस का शब्द फे द्वारा निदेश करना एवंभूत नय है। जेसे 


घट को उसी समय पर घट कह॑ना चाहिये, जब कि उस 
में जल भरा हो, ओर किसी व्यक्ति द्वारा मस्तक पर 


उठाया हुआ घट घट शब्द करे । यह नय केवल विशुद्ध भाव, 
को लेकर प्रदत्त होता है । ह 
परिशिष्ट ने० २-क 
[प०-३०३) 
ख्यातिवाद 


/' जहां पर रज्जु में सपे ओर शुक्ति. में. रजत--चांदी का 
अम होता है; वहां 'र दाशनिकों के भिन्न २ मत; हैं,जो किः 
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वैयाकरणों को यंद्दी नय मांन्य'है । । ० 
'. ६, समंभिरूढ़--पर्यायवाचंक शब्दों के भेद से वाच्याशथे 
में भी भेद कल्पना करने की पद्धति को समभिरुद़ कहते : 
हैं.॥ इस नय के मत में घट शब्द के बाच्याथ घटरूप 
पदाथ से कुम्भ शब्द्‌ के वाउयरूप कुंभ पदार्थ में भेद-है, 
अतः घट, कुम्म और कंलश में जहां शब्द नय के अनुसार 
अभेद है, वहां समभिरूढ नय के मत में भिन्नता है, 
क्योंकि इन में व्युत्पत्ति के द्वात जो अथ ध्वनित होता है, 
चह इन के सहज भेद का नियामक है । वेयाकरणों ने 
इसी नय का अन्नुसरण किया है । 

. ७, एवंमूत--व्युत्पत्ति द्वारा उपलब्ध होने वाला छाथे 


ज्ञिस समय वाउ्य पदाथे में घट रहा हो, उसी समय - 
उस फा शब्द के द्वारा निदेश करना एवंभूत नय है। जेसे 


घट को उसी समय पर घट कह॑ना चाहिये, जब कि उस 
में जल भरा हो, और किसी व्यक्ति द्वारा मस्तक पर 


उठाया हुआ घट घट शब्द करे । यह नय केवल विशुद्ध भाव, 
को लेकर प्रदत्त होता है। ह 
परिशेष्ट नं० २-क 
* [प०३०३] 
ख्यातिवाद 


/' जहां पर रज्जु में सपे ओर शुक्ति. में. रजत--चांदी का 
अम होता है; वहां 'र दाशनिकों के भिन्न २ मत; हैं,जो किः 
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में बुद्धि से अतिरिक्त रजत कोई नहीं, किन्तु घुद्धि ही से 
पदाथ के आकार को धारण करती है। और वह वचाुद्धि 
क्णिक विज्ञात स्वरूप है, जो कि क्षण क्षण में उत्पन्न और 
विनएट होता है, इस लिये ज्षणिक विज्ञान ही से रूप से 
सर्वत्र प्रतीत होता है, इसी का नाम आत्मख्याति है, आत्मा- 
चणिक विज्ञानरुप बुद्धि, उस की स्वेरूप से ख्याति-भान 
अथवा कथन, भआत्मख्याति है । 

४. अन्यथाख्याति-यह नेयायिकों और वेशेषिकों का' 
मत है.। उन के सिद्धान्त में सराफ की दुकान पर देखी गई - 
सत्य रजत फा नेन्नगत दोष के प्रभाव से शुक्ति . के 
स्थान में प्रतीति होना अर्थात्‌ दुकान पर पडी -हुईं चांदी 
का, भन्‍यथा--सन्मरुख में भान होना, इस का नाम अन्यथा- 
ख्याति है । भौर चिस्तामणिकार का कथन है फि दुकान पर 
पडी हुईं चांदी का सन्मुख में सान नहीं होता, किन्तु नेत्रगत 
दोष से शुक्ति का ही अन्यथा-अन्यप्रकार से-रज्ञत के आकार 
से प्रतीत होना अन्यथाख्याति है । । 

५. अख्याति--इस मत का समथक सांख्य और प्रभाकर 
को माना गया है। हन के विचार से शुक्ति में जहां रजत का 
भ्रम होता है, वहां पर दो ज्ञान हैं-एक, प्रत्यक्ष, दूसरा स्छति 
रूप | शुक्ति का ज्ञान .तो प्रत्यक्ष है और रजत की .स्छति 
होती है, परन्तु नेत्र के.दोप से वह भिन्न २ ज्ञान एक हो फर 
भासता है, इसी-फा नाम अख्याति अथवा श्रम है। 
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में बुद्धि से अतिरिक्त रजत कोई नहीं, किन्तु घुद्धि ही से 
पदाथ के आकार को धारण करती है। और घह चाुद्धे 
क्षणिक विज्ञात स्वरूप है, जो कि क्षण क्षण में उत्पन्न और 
विनए्ट होता है, इस लिये ज्णिक विज्ञान ही सब रूप से 
सर्वत्र प्रतीत होता है, इसी का नाम आत्मख्याति है, आत्मा- 
ज्ञणिक विज्ञानरूप बुद्धि, उस की स्वेरुप से ख्याति-भान 
अथवा कथन, आत्मख्याति है । 

४, अन्यथाख्याति-यह नेयायिकों और चैशेपिकों का 
मत है.। उन के सिद्धान्त में सराफ की दुकान पर देखी गई - 
सत्य रजत का नेन्नगत दोष के प्रभाव से शुक्ति . के 
स्थान में प्रतीति होना अर्थात्‌ दुकान पर पडी .हुईं चांदी 
का, अन्यथा--सन्मुख में भान होना, इस का नाम अन्यथा- 
ख्याति है । झौर चिस्तामणिकार का कथन है कि दुकान पर 
पडी हुई चांदी का सन्मुख में मान नहीं होता, किन्तु नेत्रगत 
दोष से शुक्ति का ही अन्यथा-अन्यप्रकार से-रज्ञत के आकार 
से प्रतीत होना अन्यथाख्याति है । 

५. थख्यति--इस मत का समथक खांख्य और प्रभाकर 
को माना गया है। इन के विचार से शुक्ति में जहां रज्गत का 
भ्रम होता है, वहां पर दो ज्ञान हैं-एक .,प्रत्यक्ष, दूसरा स्घूति 
रूप | शुक्ति का ज्ञान तो प्रत्यक्ष है भौर रजत .की .स्छति 
होती है, परन्तु नेत्र के.दोप से वह भिन्न २ ज्ञान पक हो फर 
भासता है, इसी-फा नाम अख्याति अथवा-पश्रम है। 


' परिशिष्ट - ४३ 
अनिबंचनीय रज़्त आदि की ज्ञो ख्याति अर्थात्‌: भान होना 


उस फा नाम अनिर्वेचनीय खझूपाति है | इस प्रकार भ्रमस्थल 
में दाशनिकों के.छः मत हैं, जिंच का अति संक्षेप से वर्णन 
किया.गया है। 


: परिशिष्ट ने० २--ख 
[४० ३६] 


- बंध हिंसा निषेधक वचन 


वैधयज्ञों--जिंन में हिंसा की प्रचुरता देखने में आती है- 
/ को जैनों. के अतिरिक्त उपनिषद्‌ और महाभारत आदि में 
न्‍ भी ग्हित बतलाया है। यथा-- ' 
* १:- (को च्लवा' बेते अहठा यज्ञरुपा, 
.. आष्टादशोक्तमबरं येपु कमे .। 
एतच्छेयो ये5भिनंदल्ति- मूढ़ा. 
जरासृत्युं 'ते पुनरेबापि यंति ॥» 
(ख) ' इं्टापूर्त मन्यमाना वरिष्ठं - 
“ त्ञान्यच्छेयों वेदयते प्रमूढाः 


' परिशिष्ट -, ४३ 
अनिबंचनीय रज्जत आदि की ज्ञो ख्याति अर्थात्‌ भान होना 


उस फा नाम अनिर्वेचनीय रझुपाति है | इस प्रकार भ्रमस्थल 
में दाशनिकों के.छः मत हैं, जिन का अति संक्षेप से वर्णन 
किया.गया है| 


: परिशिष्ठट ने० २-ख 
[४० ३६७] 


- बंध हिंसा निषेधक वचन 


वैधयज्ञॉ--जिंन् में हिंसा की प्रचुरता देखने में आती है- 
को जैनों के अतिरिक्त उपनिषद्‌ और महाभारत आदि में 
भी गर्हित वतलाया है। यथा-- ' 
१.- (क) प्लवा होते अहढा यज्ञरूपा, 
े . अष्टादशोक्तमबरं येपु कृमे -। 
एतच्छेयो येउमिनंदन्ति- मूढ़ा. 
जरासृत्युं ते पुनरेबापि येति ॥» 
(ख) ' * इंष्टापूर्त मन्यमाना वरिष्ठ गा 
“ त्ान्यच्छेयों वेदयते प्रमूढाः 


परिशिष छप 


# अव्यवस्थितम्यादेर्भूढेर्नास्तिकैनोः । 
ः संशयात्ममिरव्यक्ते हिंसा समजुवर्णिता ॥4॥ 
+ सर्वेकर्मस्प॒हिसा हि धर्मात्मा मलुरत्रवीत्‌ । 
कामकाराह्विहिंसन्ति बहिवेयां पशुनरा। ॥७॥ 
: तस्मात्‌ प्रमाणतः कार्यों धमं! सक्ष्मो विजानना | 
' झहिंसा एवं सर्वेभ्यों धर्मेभ्यो ज्यायसी मता ॥८॥ 
कफ [शां० प० झ० २७१] 


इन श्लोकों का भावाथ थद्द हे कि मर्यादा रहित, सूढ़ 

और नास्तिक पुरुषों ने तथा जिन को आत्मा के विषय .में 
संशय है और यज्ञादि अनुष्ठान से प्रसिद्धि की इच्छा रखते 

' हैं, उन्होंने ही यज्ञों में पशओं की दिसा को श्रेष्ठ कह्दा अथवा 
माना है। जिस प्रकार अन्यत्र, छोग अपनी इच्छा से पशुओं 
का वध करते हैं, उसी प्रकार ज्योतिष्टीमादि यज्ञों में भी 


>९३९/०९/९+४/५/९७/६३६४०६४/६/६/६/४./९७०७/५५७/७०७२०४०७ ५०५७ ७ ४७० ४ ८५ ००७७ ४०७४७ ४ ४५ 
ढः यु] 


# नास्तिकेः--नास्ति ब्रह्मेति वददूमिः संशयात्ममि--आत्मा 
देहोअयो वा, अव्यक्ते:--यश्ञादिद्वारैव ख्यातिमिच्छदूमिः, हिंसा--कऋतों 
परवालंभ; श्रष्ट/ कृतः ॥६॥ 

+ बहिर्वैद्यामिव ज्योतिष्टोम्रादिष्वपि नराः कामकारादेव पशन हिंसंति 
नतु पास्त्रात्‌ यतो:धम्रमौत्मा महुः सर्ववेदार्थतत्त्वत्रित अ्रहिंसामेवा- 
| ब्रवीत-अशशस [टोकायां नीलकण्ठाचा्य:] 
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बे (७ 


# अव्यवस्थितमयादिमूढेनास्तिकेनोः । 
 संशयात्मभिरव्यक्ते हिंसा समनुवर्णिता ॥६॥ 
+ स्वेकरमस्तनहिसा हि. धर्मोत्मा मलुरत्रवीत्‌ । 
कामकाराद्विहिंसन्ति बहिवेयां पशुनरा। ॥७॥ 
: तस्मात्‌ प्रमाणतः कार्यों धमः सक्ष्मो विभानना । 
' झहिंसा एवं सर्वेभ्यों धर्मेश्यो ज्यायसी मता ॥८॥ 
। [शां० प० झ० २७१] 


इन श्लोकों का भावाथे थद्द हे कि मर्यादा रहित, सूढ़ 

और नास्तिक पुरुषों ने तथा जिन को आत्मा के विषय में 
संशय है और यज्ञादि अनुष्ठान से प्रसिद्धि की इच्छा रखते 

' हैं, उन्होंने ही यज्ञों में पशुओं की हिसा को श्रेष्ठ कहा अथवा 
माना है। जिस प्रकार अन्यत्र, लोग अपनी इच्छा से पशुओं 
का वध करते हैं, उसी प्रकार ज्योतिष्टोमादि यज्ञों में भी 
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# नास्तिकिः--नास्ति अह्रेति वददूभिः संशयात्मभि--आत्मा 
देहोझयो वा, अव्यक्ते:--यश्ञादिद्वारैव ख्यातिमिच्छदूमिः, हिंसा--क्रतों 
परवालंभ; श्रष्ट/ कृत: ॥६॥ 

+ बहिर्वैद्यामिव ज्योतिष्टोम्रादिष्वपि नराः कामकारादेव पशन्‌ हिंसंति 
नतु शास्त्रात्‌ यतो;:धम्रमौत्मा महुः स्ववेद्ार्थतत्त्वत्रित अहिंसामेवा- 
. , अवीत-अशर्शस [टोकायां नीलकण्ठाचार्य:] 
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यज्ञालु्ठान के लिये पिता का आदेश होने पर पुत्र कहता 
है कि मेरे जैसा धर्मात्मा पुरुष पिशाच की तरह .इन हिंसक , 
यज्ञों का अनुष्ठान किस प्रकार कर सकता है । इत्यादि अनेक 
स्थानों पर वैध यज्ञों को गहिंत ठहराया गया है | इस के” 
अतिरिक्त श्रीमद्सागवत आदि" पुराणों में भी इन यक्षों 
की अवगणना की गई है परन्तु -विशज्ञनों के 'छिये इतना 
ही पर्याप्त है। - 





,परिशिष्ट& ., ४७ 


यज्ञाजु्ठान के लिये पिता का आदेश होने पर पुत्र कहता 
है कि मेरे जैसा धर्मात्मा पुरुष पिशाच की तरह. इन हिंसक , 
यज्ञों का अनुष्ठान किस प्रकार कर सकता है | इत्यादि अनेक 
स्थानों पर चैध यज्ञों को गहिंत ठहराया गया है | इस के" 
अतिरिक्त श्रीमदू्सागवत आदि' पुराणों में भी इन यज्ञों 
की अवगणना की गई है परन्तु -विशज्ञनों फे लिये इतना 
ही पर्याप्त है। - । ह 


जे 
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